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PREDMLUVA VYDAVATELE

Nage chvala a vd&k patii Alldhu, Jedinému, Nejvy3$8§imu a Smilovnému. PoZehna-
ni a mir s prorokem Muhammadem (s), poslednim z Jeho poslii a proroki, s jeho
rodinou, spoleéniky a vSemi, kdo nasledujl jeho cestu az do Soudného dne.

Tauhid, neboli jedinenost Allaha, _]e Jadrem islamské viry. Clovék, stvoteny
Bohem jako Jeho namé&stek na zemi, je jiZ od prvniho ¢lovéka na zemi, Adama,
povéfen implementaci tohoto konceptu v kazdém svém kroku.

Satan je vytrvalym neptitelem &lovéka. Slibil, Ze se bude neustile pokouset
o to, aby odved] &lovéka ze spravné cesty. Pracuje velmi tvidé a houZevnatg,
aby ¢lovék upadl do inovaci a herezi, pokud jiz u n€j neuspél s pohanstvim nebo
ateismem. Dr. Philips velmi ndzorn& poukézal na jeho pliZivy dopad na viru a ve
své knize objasnil koncept tauhidu zpisobem, prostym jakéhokoliv zkresleni.

Nektefi udenci poukazuji na to, Ze vyraz monoteismus je nedostateény k po-
pisu isldmského terminu fauhid, protoZe tauhid je daleko komplexngj§i koncepce
neZ monoteismus. V islamu tauhid znamena nejen to, Ze existuje jen jeden bih,
Allgh, jak naznaluje slovo monoteismus, ale také Ze je Jeho vyhradnim pravem,
aby byl uctivan (fauhid al-ulithijja neboli tauhid al-‘ibdda), a Ze vSechny jeho
atributy jsou perfektni a jedineéné a nemohou byt vysvétlovany antropomorfng
(pfenesenim vyznamu na &lov&ka). Tauhid neni pouze doktrinou, virou, kterou
se zabyvaji jen staromédni teologové. Tauhid je zivy v kazdém okamZziku Zivota
muslima. Pétkrat denné viichni praktikujici muslimové potvrzuji sviij tauhid,
coZ v tomto pfipad® znamen4 stilou, disciplinovanou a kolektivni posluSnost Al-
lahu. V t&chto péti dennich modlitbach se snaZime myslet jen na Alldha, milovat
Jeho jediného, zadat od Né&ho jediného: tak se snaZime o tauhid mysli i stdce,
takZe celé naSe byti podléha Alldhu jedinému. Tauhid je Zivy, kdyZ vydavame
poZadovanou charitu chudym a potfebnym, protoZe i tak si pfipomindme Alldha
jediného a snaZime se ofistit nafe zaméry pouze kvuli Nému a vime, Ze Alldh
nase &iny vidi. Prozivdme tauhid v kaZdém okamzZiku naseho Zivota a ve skutec-
nosti se snaZime cele podrobit Allahu.

Dr. Abu Ameenah Bilal Philips, ktery je absolventem prestizni Islamské
univerzity v Mediné, je autorem celé fady knih o islamu v anglicting. V této
knize srozumitelnou formou a jazykem objasiiuje isldmsky koncept Boha. Kniha



uspokoji potfeby viech, ptedeviim b&nych ¢tenafd, a snaZi se o to, aby téma
bylo {iplné jasné a srozumitelné.
K{uha l?yla, dl’ky Allahovi, dobfe pfijata étenafi ve viech zemich. Toto po-
sledni vydani bylo jesté autorem opraveno a doplnéno.
Ar Allah Zehnd autorovi a viem, ktefi se podileli na vzniku této knihy i jejiho
Ceského vydani.
Muslimskd obec v Praze
leden 2012 (safar 1434)

Poznamka vydavatele

Za jménem proroka‘Muhanunada muslimové jako vyraz Gicty a chvaly vyslovuji
slova ,,nec'ht’ ho Alldh pochvéli a ochrani®. Vyslovuiji je vétsinou pfimo v arabsti-
n&, kde zni , salla lldhu alajhi wa sallam*. V této publikaci budou déle pouZivana
ve zkratce jako ,,(s)“.

I kdyz v textl:l piSeme ,,Allah pravi® nebo ,,Alléh fekl“ a za dvojteckou jsou
slova pf'ckladu' vyznamu Koranu do Cestiny, nejednd se samoziejmé o Koran, ale
viude za ,,Allfﬂh fekl™ by mélo byt doplnéno ,,ve vyznamu®. Koranem mii¥eme
nazvat pouze jeho originl, ktery je v arabsting.
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Je vieobecn& zndmo, Ze tauhid neboli vira v jedinenost Alléha je zékladem is-
lamské viry a nejpfesndji je vyjadien vétou Ld ildha illa ’llah (neni boha kromé
Allaha), ktera konstatuje, Ze existuje pouze jediny opravdovy Biih (Alldh) a Ze
pouze On s4m si zasluhuje byt uctivan. Tento zdanlivé jednoduchy vyrok tvofi
délici &aru mezi imdnem neboli opravdovou virou v Alldha a kufrem ¢ili aktem ne-
vd&énosti a neviry, vzhledem k zdsadam islamu. Na zékladé této zasady (tauhidu)
je islamsk4 vira v Alldha monoteistickd a isldm pati mezi svétova monoteisticka
néboZenstvi spole¢né s judaismem a kiestanstvim. Nicméné€ podle kritérii tradi¢ni
islamské viry v jediného Stvofitele je k¥estanstvi ve skutednosti klasifikovano
jako polyteismus a judaismus je jemnou formou modlafstvi.

Princip jedineénosti Alldha (fauhidu) je hlubokomyslny a potiebuje blizsi
vysvétleni i mezi muslimy. Zivé je to ilustrovano tfeba tim, Ze n&kteti muslimove,
jako tfeba Ibn ‘Arabi', chapali viru v jedine¢nost Alldha (tauhid) tak, Ze Alldh
je vie a ve je Alldh, Ze je pouze jedna existence, a tou je Allah. Av8ak hlavni
proud isldmu klasifikuje takova presvéddeni jako panteismus?, a tim padem i akt
neviry neboli kufr. Dal§i smér, nazvany mu ‘tazila’, tvrdi, Ze jedine¢nost Alldha
(tauhid) spotiva ve zbaveni Allaha v8ech Jeho pfivlastki a v tvrzeni, Ze je pfito-
men viude a ve viem. Aviak pravovémy islam odmitl i tyto ideje a prohlasil je
za herezi. Vlastng viechny riizné heretické sekty, které se od Prorokovych dob

1/ Muhammad ibn ‘Ali ibn “Arabi se narodil ve Span&lsku v roce 1165 a zemtel v Damagku v roce
1240. Tvrdil, Ze je obdafen vnitinim své&tlem a e zna Alldhovo nejvétsi jméno. Hovotil o sobé€ jako
o ,,pedeti svatosti“, ze které pro n&j vyplyvalo, Ze ma postaveni vy$§i neZ proroctvi. Béhem nékolika
stoleti po jeho smrti ho jeho nasledovnici pozvedli na \roveti svatého a dali mu titul as-Sejch al-akbar
(nejv&t$i mistr), ale v&tdina muslimskych pravnich uencd jej povaZuje za heretiky. Jeho st&Zejni prace
jsou al-Futithdt al-Makkija a Fusis al-Hikam. (H. A. R. Gibb a H. Kramers, Struénd encyklopedie
isldmu, Ithaca, New York: Comnell University Press, 1953, s. 146-7)

2/ Panteismus — naboZensko-filozofické udeni o viudypiitomnosti boZi, vychdzejici z identity Boha
a svéta, z jejich ztotoZn&ni (Bih je ve viech vécech).

3/ Mu ‘tazila — racionalistické filozofickd gkola zaloZend v dob& vlady Umajjovei (tj. na pogétku
8. stoletl) Wasilem ibn ‘Atdou a ‘Amrem ibn ‘Ubajdem. Ziskala vliv nad statem ‘Abb4sovch na vice
neZ sto let a nadile ovliviiovala isldmské mysleni aZ do 12. stoleti. (Struénd encyklopedie islamu,
5. 421-6)
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az dodnes odtrhly od hlavniho proudu isldmu, zapogaly svoje odtpeni pravé ve
Spatném chépani tawhidu. Vichni ti, kdo pracovali na znideni isldmu a svedeni
Jeho nésledovniki na scesti, se pokouseli zneutralizovat princip tauhidu, protoze
pfedstavuje samotnou podstatu poselstvi islamu ptinaSeného viemi proroky. Pred-
stavili takovou koncepci Alldha, jakd je islimu zcela cizi a kterd méla odchylit
¢loveka od uctivéni pouze samotného Alldha. Jakmile lidé akceptuji tyto pohanské
filozofie o Bohu, stanou se rychle néchylni k dal$im scestnym myslenk4m, které
Je povedou k uctivani stvofenych v&ci pod zdminkou, Ze opravdu uctivaji Allaha.

Prorok (s) sdm Zivé varoval muslimy, aby se mé&li na pozoru pfed t&mito
odchylkami, do nichZ upadly nérody pfed nimi. Stile je vyzyval a povzbuzoval,
aby se pevn€ drZeli cesty, kterou jim proglapal on. Jednoho dne si sedl se svymi
spole¢niky a nakreslil do pisku rovnou &4ru. Pak naértl fadu &ar, které se z ni
rozvétvovaly na kazdé stran€. KdyZ se ho spolednici zeptali, co tim chce Fici,
ukdzal jim na vétve na koncich a vysvatlil, Ze pfedstavuji riizné odbogky, jakymi
lze dojit na scesti v tomto Zivoté. Poté pokradoval a fekl, Ze na za&itku kazdé
vétve sedi d'abel, ktery je laka touto cestou. Nakonec uk4zal na piimou &dru
uprostfed a vysvétlil, Ze pfedstavuje cestu Alldha. Kdyz se spole¢nici zeptali,
jestli by jim to nevysvétlil jet bliZe, ekl jim, Ze to je jeho cesta a zarecitoval
nésledujici vers:

A to je cesta ma, jeZ vede pifimo. Kracejte po ni a nenasleduijte cesty jine, jinak
vas odlouéi od cesty Jeho (tj. Allahovy).“ (Koran 6:153)"

Proto je nanejvys diilezité, aby byla vira v jedine¢nost Alldha (tauhid) spravné
pochopena tak, jak ji vyugoval Prorok (s) a chépali jeho spoleénici. Jinak by mohl
¢lovek snadno skongit na scesti, i kdyZ si bude myslet, Ze uznavé jedine&nost All4-
ha, bude platit zakdr’, postit se a konat velkou pout’ hadsds. Alléh Nejmoudrejsi
poukdzal na tento jev v Koranu v siife Jisuf:

«Mnozi z nich v Alldha nevéfi, aniz by k Nému zaroven jiné nepfidruzovali
(4. spachali polyteismus)." (Koran 12:1086)

Kdyz v3ak Stendf srovna obrovské mnoZstvi knih napsanych v angli&ting na téma
islamské modlitby, milodard, posténi, pouté & na téma islamské ekonomiky
a politiky s jednim ¢&i dvéma pamflety a knizeckami o jedinednosti Alldha (rauhi-
du), ziska jeding pocit, Ze tauhid ma v islimu maly vyznam. V tomto zivéru se
Ctendf utvrdi tim spiSe, kdyZ si precte i ty nejobséhlejsi knihy o isldmu a zjisti, Ze
0 tauhidu se zpravidla hovoti tak na piil strance, zatimco zbytek knihy se vénuje
ostatnim pilifim islému. Nicméné vira v jedine¢nost Alldha neboli tauhid je za-

4/ Vypravél Ibn Mas*ud, zapsal an-Nas4’{, Ahmad a ad-Dérimi.
5/ KaZdoroni povinna charita, jeden z pilifd islamu,
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kladem isldmu, na némz jsou postaveny viechny ostatni pilife a zésady. Jestlize
né&i tauhid neni spolehlivy, i zbytek islamu se v dusledku toho stane jen fadop
pohanskych rituald. Neni pochyb o tom, Ze bude tfeba na poli tauhz’dzf pfeloi1jc
anapsat je$té mnohem vice textil, aby se zaplnila tato prazdnota a napravila mylna
presvédéeni, pfebujeld mezi muslimy i nemuslimy. .

Tato price piedstavuje skromny pokus podat nearabsky mluvicim étenafgm
zédkladni analyzu hlavnich oblasti islaimské védy fauhidu. Ackoli se tato kniha
zakl4da na piistupu, ktery se v klasickych arabskych textech v souvislosti s tauhz’—,
dem pouziva (napt. al- ‘Aqida at-Tahdwijja®), zamé&me jsem se vyhnul uvédéni
teologickych témat, ktera se objevuji v klasickych pracech a ktera pro dnesniho
Stenafe maji jen maly ¢i Zadny vyznam.

Vétsinu podkladi pro tuto knihu jsem shromdZzdil na hodinach tauhidu, k.tere::
jsem ptipravoval a u¢il v sedmé aZ dvanacté t¥idé na Manaret-Rijadské anglické
stfedni islamské Zkole. Z tohoto divodu je kniha psana jednoduchym jazykem
a mnohé z t&chto lekei, stejnd jako i dal§i lekce v islamském pravu (figh), pro-
rockych tradicich (hadisech) a vykladu Koranu (tafsir), koluji v muslimsk}.'lch k,o-
munitich po celych Spojenych statech a v Zapadni Indii (souostrovi v Kanbs.kem
mofi). Vzhledem ke kladné odezvé a velké poptavce po takovychto textech jsem
se rozhodl zpracovat nékolik svych hodin tauhidu a ptidat k nim n€které aktué‘lim
kapitoly a vytvofit tak tuto knihu. Modlim se k Alldhovi, aby mé snaZent pﬁj'a’I
a aby bylo ku prosp&chu viem, kdo si tuto knihu pfectou, nebot’ nakonec se pocita
pouze to, co pHijme Alldh, a isp&ch se dostavuje jen z Jeho ville.

Abu Ameenah Bilal Philips

6/ Ton Abil Ezz al-Hanafi, Sark al-‘Aqgida at-Tahdwijja (Bejrit: al-Maktab al-Islami, 8. vydani,
1984)
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KAPITOLA |

Kategorie tauhidu

Tauhid doslovné znamend ,,sjednoceni” &i ,,pfiznani jedine¢nosti“ a pochazi
z arabského slovesa wahhada, jeZ znamena spojit &i sjednotit.” Kdy?Z se viak tento
termin pouziva v souvislosti s Allahem (tj. tauhidullah®), znamena to uvédoméni
si a zachovéani Allahovy jedinecnosti ve viech skutcich ¢loveka, které se pfimo
nebo neptimo vztahuji k Nému. Je to pfesvéddeni, Ze Allah je Jediny, Ze ve Své
vladé a ve Svych Ginech nema sob& rovného, neboli nema partnera (rububijja),
Ze je Jediny bez jakéhokoli podobenstvi ve Své podstaté a pfivlastcich (asmd wa
sifdr) a Ze je Jediny, jenZ nemé soupete ve Svém bozstvi a v uctivani (uluhijja/
‘ibdda). Tyto tf1 aspekty tvoii zdklad kategorii, do nichZ se tradi¢né déli véda
o tauhidu. Tyto tii oblasti se pfekryvaji a jsou nerozdélitelné aZ do takové miry,
Ze kdyZ n€kdo opomine jediny aspekt, pak neuspél v dovrieni viech poZadavki
tauhidu. Opomenuti kteréhokoli z vySe uvedenych aspektl tauhidu se oznaduje
jako $irk (doslovné sdileni) neboli polyteismus — tedy tzv. pfidruZovani partnert
k Alldhovi, stavéni n€koho nebo nééeho Jemu na roveit, coZ je v podstaté podle
islamské terminologie modlafstvi, modlosluZebnictvi.
Tti kategorie tauhidu se b&Zné oznaduji nasledovné:

1. Tauhid ar-rububijja (doslovné ,,zachovani jedineénosti Pana svéti), coZ je
tvrzeni, Ze Allah je jediny, svrchovany Pan svétil, bez spoleénikil.

7/ J. M. Cowan, Slovnik moderni psané arabstiny (The Hans Wehr Dictionary of Modern Written
Arabic, Spoken Language Services Inc., New York, 3. ed., 1976, s. 1055).

8/ Slovo tauhid se nicméné neobjevuje ani v Koranu, ani v Prorokovych vyrocich. KdyZ viak Prorok
(s) vroce 9 muslimského letopo&tu vyslal Mu‘ddha ibn DZabala, aby ptevzal funkei guvernéra Jemenu,
fekl mu: ,,Jdes za kfestany a Zidy (lidmi Knihy), a tak jako prvni ze vieho bys je m&l vyzvat k uznéni
jedineénosti Allaha (juwahhidii Alléh). Vypravél Ton ‘ Abbés a uvadi al-Buchéri (Muhammad Muhsin
Khan, Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, Rijad: Maktabah ar-Riyaad al-Hadeethah, 1981,
sv. 9, 5. 348-9, &. 469) a Muslim (Abdul Hamid Siddiq, Sahih Muslim, angl. ptekl., Lahore; Sh. Mu-
hammad Ashraf Publishers, 1987, sv. 1, s. 14-5, &. 27). V tomto vyroku pfitomny tvar slovesa ,juwa-
hhidu“, ze kterého je odvozeno verbalni substantivum . tauhid*, bylo pouZivéno Prorokem (s).
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2. Tauhid al-asmd was-sifat (dosl. ,,zachovéni jedine¢nosti Alldhovych jmen
a pfivlastk), coZ je tvrzeni, Ze vlastnosti Allaha jsou jedine&né a nic se jim
nevyrovna.

3. Tauhid al-‘ibada (dosl. ,,zachovini jedine¢nosti v uctivani Allsha®), coZ je
tvrzeni, Ze Alléh je jediny ve Svém pravu na to, aby byl uctivan.’

Toto rozd€leni jedineCnosti Alldha ¢ili tauhidu na riizné kategorie neprovedl ani
Prorok (s), ani jeho spolecnici, jelikoz tehdy nebyla potieba takto analyzovat
zakladni princip viry. Nicméné toto rozd&leni vyplyva z ver$i v Kordnu a vy-
svétlujicich vyrokii Proroka (s) a jeho spoleénikt, jak Stendf pochopi, aZ se kazdé
kategorii budeme vénovat v této kapitole podrobnéji.

Potfeba analytického piistupu k principu fauhidu vyvstala poté, co se isldm
rozsifil do Egypta, Byzantské tise, Persie a Indie a pohltil kultury t&chto oblasti.
Bylo pfirozené, Ze kdy? lidé t&chto zem piijali islam, pfinesli s sebou i poziistatky
svych predchozich vyznani. Kdyz néktefi tito novi konvertité zacali ve svych
spisech a diskusich vyjadfovat své rozliéné filozofické koncepce Boha, nastal
zmatek, ktery ohrozil &isty a jednoduchy monoteismus isldmu. Také se nagli
jedinci, ktef{ navenek pfijali islam, ale potaji pracovali na jeho zkdze zevnit,
protoZe nebyli schopni se mu postavit vojensky. Tato skupina zadala aktivng
propagovat sve scestné ndzory o Alldhovi na masové tirovni, aby strhla prvni pili¥
vity — imdnu — a s tim i zni&ila cely islam.

Tauhid ar-rubdbijja — Zachovani jedinecénosti Pana svéti

Tato kategorie se zaklad4 na st€Zejni koncepci, Ze Alldh samotny zpiisobil existen-
ci viech véci, kdyZ ptedtim neexistovalo nic; #e On sdm Zivi, udrZuje a zachoviva
stvofeni pfi Zivot€, aniZ by od n&j nebo kvilli nému sém néco potieboval; a e
On sédm je Panem vesmiru a jeho obyvatel, jenz nem4 ve Svém panstvi rovného.
Slovo, které v arabstin& popisuje tuto kvalitu stvoritele a Zivitele, zni rububijja,
a je odvozeno od kofene slova Rabb neboli Pin. Podle této kategorie je to On,
kdo dava viem vé&cem silu se pohybovat a ménit se, vzhledem k tomu, Ze je je-
dinou opravdovou moci ve vesmiru. Ve stvofeni se stane pouze to, co On dovoli.
Kviili pochopeni této skuteénosti prorok Muhammad (s) Gasto opakoval zvolani
Ld haula wa la quwwata illd billéh (Neni moci ani sily, ledaZe z Alldhovy vile).

Zaklad této koncepce 1ze nalézt v mnoha versich Koranu, kde Allah naptiklad
fikd (ve vyznamu):

»Allah Stvofitelem je vécl v3ech a StraZzcem a Spravcem zalezitosti
vech.* (Koran 39:62)

9/ Tbn Abil-Ezz al-Hanafi, Sarh al-‘Agida at-Tahdwijja, s. 78.
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--.zatimco je to Allah, jenZ stvofil vas i to, co délate!” (Koran 37:96)

.---a nevrhal jsi ty, kdyz jsi vrhal (hrst pisku), nybrz to byl Allah, kdo
vrhal... (Koran 8:17)"

+Aviak Zadna pohroma se nepiihodi, leda s Allahovym
dovolenim...“ (Koran 64:11)

Prorok (s) dale rozpracoval tuto koncepci, kdyZ pravil:

. Pamatujte si, Ze kdyby se celé lidstvo seslo za ucelem, aby vam pomohlo,
bylo by schopno udélat pro vds jen to, co vdm jiz Allah p¥ipsal. A podobné,
kdyby se celé lidstvo shromdZdilo, aby vam uSkodilo, bylo by schopno
udélat jen to, co jiz Alldh zapsal, Ze se vam stane. !

A proto to, co ¢lovek vnima jako $tésti nebo nestésti, jsou jen udalosti pfeduréené
Allahem jakoZto souédst zkousky, kterou je tento Zivot. V3echny udalosti sleduji
osnovu navrzenou pouze Allahem. Alldh fekl v Koranu:

VY, ktefi véfite! Nékteré z manzelek vasich i déti vasich jsou vam nepratel,
stfezte se jich!" (Koran 64:14)

To znamena, Ze v dobrych v&cech tohoto Zivota se skryvaji nelehké zkousky na$i
viry v Alldha. Stejné tak se skryv4 zkouska i v obtiZnych situacich &i katastrofach
v tomto Zivote, jak pravi verS stry al-bagara:

LZajisté vas budeme zkousSet trochu strachem a trochu hladem, ztratou na
majetku, Zivotech i plodech vasi prace — av8ak zvést radostnou oznam
trpélivym.“  (Koran 2:155)

Nekdy jsou souvislosti zfejmé, jako v pfipadé vztahu mezi p¥i¢inou a nasledkem,
a jindy zase nikoli, jak je tomu v pfipad&, kdy o€ividn€ dobré vysledky prameni
ze §patnych prostfedki anebo $patné vysledky z dobrych prostiedkd. Allah ndm
vysvétlil, Ze tyto nesoumérmnosti v sobé skryvaji moudrost, kterou ¢lovék nemiiz
okam?ité pochopit kviili omezenému rozsahu svého poznéni:

10/ To je odkaz na zézralnou udalost, ktera se stala, kdyZ na pogétku bitvy u Badru Prorok (s) vzal
do hrsti prach 2 hodil jej na nepfitele. Alldh zpisobil, Ze prach doletél a¥ ke tvafim nepfitele, atkoli
je délila velikd vzdalenost.

11/ Vypravél Ibn ‘Abbas, uvad! at-Tirmidzi. Viz Ezzeddin Ibrahim a Denys Johnson-Davies, CtyFicet
hadisii imdma an-Nawawiho (An-Nawawi's Forty Hadith, ang). ptekl., Damagek, Syrie: The Holy
Koran Publishing House, 1976, s. 68, &. 19).
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«--J& v8ak mozZné, Ze se vam nelibi néco, co je pro vas dobré, a je mozné, Ze
se vam libi néco, co je pro vas Spatné: aviak Allah vi (co je pro vas dobré), a vy
nevite." (Koran 2:216)

Zdanliveé §patné udalosti v lidskych Zivotech se Easto ukaZou byt pro &loveka
tim nejlepSim, a zdénlivé dobré véci, po nich lidé touzi, se ukazuji byt skodlivé.
Z toho plyne, Ze vliv ¢lovéka na udlosti, které formuji jeho Zivot, je omezen na
raciondlni volbu mezi moZnostmi, které ma pred sebou, a ne na skute&né vysledky
jeho volby. Jak , Stésti®, tak ,,nestésti“ pochézeji od Alldha a nejsou zpiisobeny
ochrannymi amulety'” jako tfeba krali&i noZkou, &tytlistkem, ¥fastnymi &isly,
znamenimi zvérokruhu apod., ani ,,ne§tastnymi“ znamenimi, jak tfeba patkem
tfinactého, rozbitym zrcadlem, éernou kotkou apod. Vira v amulety &i talismany
a dobra i $patna znameni je z hlediska této formy tauhidu ve skute¢nosti projevem
vaZného hiichu Sirku neboli polyteismu (pfidruZovéani partnert k Alldhovi).
‘Ugba, jeden ze spoleéniki Proroka (s), vypravél:

.Jednou pFistoupila k Poslu Alléhovu (s) skupina muzil, kterd mu chtéla
odprisahnout vérnost, a on pFijal pFisahu od deviti z nich, ale odmitl

Ji pFijmout od desatého. Kdyz se zeptali, pro¢ odmitl pFijmout pFisahu
Jejich spolecnika, odvétil: , ProtoZe nost amulet.* MuZ s amuletem séhi do
kapsy, vytahl amulet, rozbil ho a pak ucinil pFisahu. Prorok (s) pak pravil:
Kdokoli, kdo nosi amulet, spdchal Sirk (polyteismus). ‘"

Paklize n¢kdo pouZiva jako talisman Koran, &ili nosi s sebou koranské verée na
fetizku nebo v pytliku, aby odvratil zlo a p¥it4hl §t&sti, neni v tom moc velky roz-
dil — pofad jde o pohansky zvyk. Ani Prorok (s), ani jeho spole&nici nepouZivali
Korén timto zptisobem, a Prorok (s) pravil:

.Kdokoli vymysli v isldmu néco nového, co tam nepatii, tomu to bude
odmitnuto. “**

Je sice pravda, Ze nékteré koranské kapitoly (al-falag a an-nds, tj. 113. a 114.
kapitola, tzv. al-mu ‘awwidzatan) byly zjeveny kviili exorcismu &ili zbaveni se
zlych kouzel, ale Prorok (s) demonstroval spravny zpiisob jejich pouziti:

12/ Tzv. talismany a amulety se pouZivaji k pfinaSeni $tésti & odvraceni ne§tésti.

13/ Uv4di Ahmad.

14/ Podle vypravéni *Aisi uvadi al-Buchéri (Sahik al-Buchdri, sv. 3, s. 535, &. 861), Muslim (Sahih
Muslim, sv. 3,5, 931, €. 4266 a 4267) a Abi Dawiid (Ahmad Hasan, Sunan Abu Ddwid, angl. prekl.,
Lahore: Sh. Muhammad Ashraf Publishers, 1. vydani, 1984, sv. 3,5.1294).
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., Kdy# byl p¥i jedné prilefitosti ocarovdn, poZddal ‘Altho ibn Tdliba, aby mu
zarecitoval tyto dvé siiry vers po versi, a kdy? onemocnél, recitoval je sam.“ "

Nikam si je nepsal, nevé3el si je kolem krku, neuvazoval na paZi ani kolem pasu,
ani nefikal druhym, aby to délali.

Tauhid al-asmé wa s-sifat —
Zachovani jedineénosti Allahovych jmen a pfiviastk(

Tato kategorie fauhidu ma pé&t hlavnich aspektt:

1. Aby byla zachovina jedineénost Alldhovych jmen a piivlastki, o Alldhovi se
musi hovofit tak, jak se popsal On sdm a jak Jej popsal Jeho Prorok (s), aniz by
pti tom pouzité piivlastky a jména nesly jiny nez jednoznaény vyznam. Alldh
naptiklad v stfe al-fath tik4, Ze se hn€va na nevéfici a pokrytce:

A potrestal pokrytce mezi muzi i Zenami a modlosluZebniky a modlosluZebnice,

ktefi maji o Allahovi $patné minéni. Proti nim at obrati se osud 3patny, Allah

se na né rozhnéval, proklel je a pfipravil pro n& Peklo, a jak Spatny to je cil

koneény.” (Koran 48:6)
Hnégv je tedy jednim z Alldhovych piivlastkil. Je nespravné fici, Ze vyraz ,,Jeho
hnév* musi znamenat ,,Jeho potrestani®, protoZe hn&v je zndmkou slabosti u £lo-
véka a jako takovy se k Alldhovi nehodi. To, co zde konstatoval Alldh, musi byt
akceptovano s uzpiisobenim, Ze Jeho hnév se nepodoba lidskému hnévu, nebot’
v stife as-$urd Allah o Sob€ pravil: ,A neni nic, co by podobné Mu bylo..." (Korédn
42:11) Proces této takzvané ,,racionalni* interpretace, kdyz je doveden do logické-
ho zavéru, vyusti v popfeni samotné Allahovy existence. Alldh totiZ popisuje sam
Sebe jako Zivouciho, a protoZe vime, Ze Zije i Elovék, dalo by se podle racionalistii
argumentovat, 7e Alldh ani neZije, ani neexistuje. Skute¢nost je viak takova, Ze
podobnost mezi Allahovymi pfivlastky a pfivlastky lidi je pouze v ndzvech, ale ne
v podstaté a mife. KdyZ se takovy pfivlastek pouZije v souvislosti s Alldhem,
mél by byt chapan v absolutnim smyslu, bez lidskych nedokonalosti.

2. Druhou zédsadou tauhidu al-asmd wa s-sifdt je oznafovani Alldha jmény,
kterymi o Sob& hovoii On, bez vymysleni novych jmen &i pfivlastki. Allahovi
naptiklad nelze dat jméno al-Ghddib neboli Rozhnévany, pfestoZe v Koranu
stoji, Ze se Allah hné&va, protoZe ani Allah, ani Jeho Posel toto jméno nepouili.

15/ Vypravéla ‘Aiga, uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchari, arab.-angl., sv. 6, s. 495, s. 535) a Muslim
(Sahih Muslim, angl. piekl., sv. 3, s. 1195, &. 5439 a 5440).
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Nékomu se to miiZe zdét jako prili§ opatrn4 zésada, ale je to dilleZité, aby nevznikl
klamny popis Alldha. Jde o to, Ze oby&ejni smrtelnici nemaji pravo definovat
nekone¢ného Péna stvofeni.

3. Ttetim aspektem tauhidu al-asmd wa s-sifdt je nepouZivani piivlastkt Jeho
stvofeni, kdyZ o Ném hovotime. Kup#kladu v Bibli a Téfe se tvrdi, Ze Alldh
prvnich Sest dni stravil tvofenim vesmiru a sedmy den odpoéival.' Z toho di-
vodu 7id¢ a ki'estané chapou sobotu ¢i nedéli jako den odpoginku, kdy je price
htichem. Takovy vyrok viak pfisuzuje Allahovi vlastnosti Jeho stvoteni. To &lo-
ve€k byva unaven po tézké praci a potiebuje spanek, aby se zotavil.'” Na jinych
mistech v Téfe a Bibli je zase Biih vyli¢en jako bytost, kterd lituje Svych $patnych
myslenek Uplng stejné jako lidé, kdyZ si uv&domi své chyby.!® Stejné tak tvrzeni,
Ze Alldh je duch nebo mé ducha, je v rozporu s timto aspektem fauhidu. Alldh
0 Sob¢ nikde v Koranu nehovoti jako o duchu, a ani Jeho Prorok (s) se o ni¢em
takovém nikde nezmitiuje. Ve skuteénosti Alldh hovof o duchu jako souéésti
Svého stvoreni.'’

Kli¢ovou zasadou, jiZ bychom méli dodrZovat, kdyZ hovotime o Alldhovych
ptivlastcich, je tato formulace z Kordnu:

»---A NEeNi nic, co by podobné Mu bylo — a On Slysici je
i Jasnozfivy." (Korén 42:11)

Atributy sluchu a zraku patii i k vlastnostem &lovéka, aviak kdy? se pfipisou
Allahovi, nedaji se pro svou tiplnou dokonalost srovndvat. Kdy¥ o nich hovoiime
v souvislosti s €lovékem, vime, Ze si vyZaduji zrakové a sluchové ustroji, které
zase nelze ptipsat Allahovi. Clovék vi o Stvotiteli jen to malo, co mu On zjevil
prostfednictvim Svych proroki. Clovék je proto povinen dodr¥ovat tyto uzké
meze. KdyZ ¢lovek popusti uzdu své fantazii pfi popisu Allaha, snadno upadne
do omylu a pfipi§e Alldhovi ptivlastky Jeho stvofeni.

Kfestané, ve svém nadieni pro obrazy, rddi malovali, ryli a tvarovali riizné
lidské podobizny a nazyvali je obrazy Boha. Ty pak slouzily k tomu, aby p¥ipra-
vily pidu pro pozdé&jsi masové piijeti JeZiSovy bozskosti. Jakmile pfijali koncepci
Stvofitele jakozto lidské bytosti, ptijeti JeZiSe jako Boha uz nebyl problém.

16/ Podle vypravéni *Aisi uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, sv. 3, s. 535, ¢. 861), Muslim (Sahih
Muslim, sv. 3, 5. 931, €. 4266 a 4267) a Abt Diwid (Ahmad Hasan, Sunan Abii Déwid, angl. pfekl.,
Lahore: Sh. Muhammad Ashraf Publishers, 1. vyddni, 1984, sv. 3, s. 1294).

17/ Vyprévéla *Aifa, uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchari, arab.-angl., sv, 6, 5. 495, s. 535) a Muslim
(Sahih Muslim, angl. ptekl., sv. 3, s. 1195, &, 5439 a 5440),

18/ Genesis 2:2: ,,A dokonéil sedmého dne Biih své dilo a odpodinul si sedmého dne
od té prace.“ (PteloZeno podle Holy Bible, Revised Standard Version, Nelson 1951, s. 2)

19/ Pravé naopak, Alldh vyslovng fikd v sife al-baqara: ,,Ani spanek, ani dtimota Jej nepfemiiZe...
(Koran 2:255)
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4. Ctvrty aspekt tauhidu al-asmd wa s-sifit také vyZaduje, aby &lovéku nebyly pii-
suzovany piivlastky Alldha. Naptiklad v Novém zdkon& Pavel hovoti o Melchi-
sedechovi, kralovi Salemu, jenz se objevuje uz v Tote (1. MojZiSova 14:18-20),
a pfisuzuje mu i JeZiSovi boZské pfivlastky nekoneénosti:

»lento Melchisedech, kral Sdlemu a kn€z nejvy$sitho Boha, vysel vstiic
Abrahamovi, kdyZ se vracel po vitézstvi nad kréli. PoZehnal mu a Abraham mu
z veskeré kofisti dal desaty dil. Jméno Melchisedech se vyklada jako kral spra-
vedlnosti, krd] Sélemu pak znamend krédl pokoje. Je bez otce, bez matky,
bez pfedki, jeho dny nemaji poéatek a jeho Zivot je bez konce.
A tak podoben Synu Bozimu zlstavd knézem navzdy.“ (Novy zdkon,
Zidtm 7:1-3)% ‘

»Tak ani Kristus si nepfisvojil sldvu veleknéze sam, ale dal mu ji ten, ktery
fekl: , Ty jsi mtij Syn, j4 jsem t& dnes zplodil.“ A na jiném misté fika: , Ty jsi knéz
nav&ky podle ¥adu Melchisedechova.*“ (Novy zikon, Zidfim 5:5-6)

Vétina §i“itskych sekt (s vyjimkou zejdith z Jemenu) dala svym ,,imdmiim*
bozské piivlastky absolutni neomylnosti*!, znalosti minulosti, budoucnosti a nevi-
ditelného (al-ghajb), schopnosti ménit osud® a mit nadvladu nad atomy stvofeni.”
Timto pfidruzuji k Alldhovi partnery, ktefi s Nim sdileji Jeho jedine&né p¥ivlastky
a stavaji se bohy vedle Alldha.

5. Zachovéni jedine¢nosti jmen Alldha rovnéZ znamend, Ze je nelze pouit v urdité
form& (tj. s élenem al-) k oznadeni Jeho stvofeni, pokud jim nepfedchizi pfedpona
‘abd, kter4 znamena ,,sluZebnik &i otrok toho a toho*. Mnohd boZska jména ve
své neur¢ité formé (napf. Ra %f a Rahim) jsou piipustnd i pro ¢lovéka, protoZe
je v neur€ité formé pouzivé i Allah, kdyz v sufe at-tauba hovoti o Prorokovi (s):

20/ Novy zékon je v této knize citovan podle Seského ekumenického prekladu, Cesks biblické spo-
le¢nost 1985, Mezinarodni svaz gedeont. (Pozn. pfekl.)

21/ Muhammad Rida al-Muzaffar pi$e ve své knize Vira v §i ‘itsky islém (Faith of Shi‘a Islam, USA:
Muhammadi Trust of Great Britain and Northern Ireland, 2. vyd., 1983): ,,V&fime, Ze imdm, stejng
jako prorok, musi byt neomylny, tak¥e nesmi délat chyby &i pichat zlo, ani uvnitf, ani navenek, a to
od svého narozeni aZ do své smrti, zim&mé nebo nezdmémsg, protoZe imdmové jsou ochranci islému
a islém je pod jejich ochranon.“ (S. 32) Viz také publikace Isldm (Teheran: A Group of Muslim Bro-
thers, 1973), s. 35, autor: Sayed Saeed Akhtar Rizvi.

22/ Al-Muzaffar déle tvrdi: ,,TrvAme na tom, Ze schopnost imami piijimat vouknuti doséhla nejvys-
§tho stupn& dokonalosti, a prohlafujeme, %e jde o schopnost seslanou od Alldha. Diky ni je imdm
schopen rozumét informacim o Semkoli, kdekoli a kdykoli, a jeho porozuméni mu bylo seslino Alls-
hem najednou, takZe se nemusi uchylovat k metodologickému zdivodtiovani & vyuce pod vedenim
uditele.”

23/ Al-Chomejni uvadi: ,Imam m4 jist€ distojné postaveni, vzne$enou funkei, stvofitelsky chalifat
a nadvl4du a moc nad vSemi atomy stvofeni.“ (Aayatullah Musavi al-Khomeini, al-Hukoomah al-
Islameeyah, Beirut: at-Talee ah Press, arabské vyd., 1979, s. 52)
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-Nyni k vam pfiSel Posel z vasich Fad; tiZi jej, Ze Spatného se dopoustite,
nebot’ mu zalezi na vaSem dobru. A vii&i véficim je shovivavy (ra uf), smilovny
(rahim).* (Koran 9:128)

Ovsem vyrazy s uréitym Clenem, jako ar-Ra 7%f (Shovivavy) a ar-Rahim (Smi-
lovny), se mohou pouZivat v souvislosti § &lovékem pouze tehdy, jsou-li uvozeny
slivkem ‘Abd jako v ‘Abdur-Ra’if & ‘Abdur-Rahim, protoZe v urité formé
predstavuji ur¢itou troven dokonalosti, jeZ pHslusi pouze Alldhovi. Podobné jsou
zakazana jména jako ‘Abdur-Rasul (otrok posla), ‘Abdun-Nabi (otrok Proroka),
‘Abdul-Hussajn (otrok Hussajna) apod., protoZe v nich lidé jmenuji sami sebe
otroky a sluzebniky n€koho jiného nez Allaha. Na zékladé této zdsady Prorok
(s) zakazal muslimim oslovovat ty, kdo spadaji do jejich péce, jako ‘Abdi (mij
otrok) & Amati (moje otrokyng).?*

Tauhid al-‘ibada — Zachovani jedineénosti v uctivani Allaha l
Navzdory rozséhlym disledkim plynoucim z prvnich dvou kategorii tauhidu
nestali, kdyZz pevn€ véfime pouze v ng, abychom spinili islimské poZadavky
spravné viry v jedine¢nost Alldha. Tauhid ar-rububijja (zachovéni jedineénosti
Stvotitele) a tauhid al-asmd was-sifit (zachovéni jedineénosti Alldhovych jmen
a piivlastkl) museji byt doplnény a doprovézeny ttetim druhem fauhidu, tauhi-
dem al-'"ibada — doslovné ,,zachovénim jedine¢nosti v uctivani Allaha®, aby byl
cely tauhid neboli vira v jedinenost Alldha podle isldmu tipind. Tento zavér je
oditvodnén skute¢nosti, Ze samotny Alldh jasné vysvétlil, e modléfi (musrikin)
v Prorokové dobé potvrdili mnoho aspektl prvnich dvou forem tauhidu. V Ko-
ranu Alldh vyzyvé Proroka (s), aby fekl pohantim:

»Rei: ,Kdo ustédfuje vdm obZivu z nebes a zem&? Kdo vladcem je sluchu
a zraku? Kdo dava vzejit Zivému z mrtvého a mrtvému ze Zivého a kdo fidi
a spravuje zaleZitosti vSechny? | odvéti: ,Allah. (Koran 10:31)

~Zeptas-li se jich, kdo je stvofil, véru odvéti: ,Allah.“ (Koran 43:87)

A kdyZ se jich zeptas, kdo sesil4 z nebe vodu a s ni zemi zemfelou oZivuje, jisté
ti odpovi: \Allah.”  (Koran 29:63)

VSichni pohansti obyvatelé Mekky védéli, 7 Allah je jejich stvofitelem, Zivite-
lem a jejich Panem a Vladcem, aviak tato znalost z nich pred Alldhem neudinila
muslimy. Ve skute¢nosti Alldh pravil:

24/ Sunan Abi Dawid, angl. vyd., sv. 3, s. 1386-86, &. 4957,
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A vétSina z nich v Allaha nevéri, aniz by k Nému zarover jiné
nepfidruZovali." (Koran 12:106)

Mudz4hidv?® komentaf k tomuto verSi zni: ,Jejich vira v Alldha, vyjadfens
vyrokem: ,Alldh nés stvofil, Alldh nas Zivi a bere naSe Zivoty, jim nezabranila
v uctivani jinych bohti vedle Alldha.“* Z vyse citovanych versi je jasné, Ze tito
nevétici nevdéénici (kuffdr) védéli o Alldhové svrchovanosti, vladé a moci. Navic
Mu oddané projevovali riizné formy uctivani, jako tfeba pout’ hadZdZ, milodary,
zviteci obéti, piisahy a dokonce i modlitby v piipadech krajni nouze a pfirodnich
katastrof, Také prohlajovali, Ze nasleduji Abrahamovo naboZenstvi. A kvilli to-
muto tvrzeni, Alldh zjevil vers:

,Abraham nebyl ani Zidem, ani kfestanem, ale opravdovym muslimem
odevzdanym do vlle Allahovy, a nepatfil k t&m, ktefi k Alldhovi jiné
pridruzovali.” (Koran 3:67)

Nekteii pohansti obyvatelé Mekky dokonce v&fili v Zmrtvychvstani a Posledni
soud, jini zase v bozskou pfedurdenost (gadar). Dostacujici piiklad jejich viry lze
nalézt v pfedislamské poezii. Naptiklad basnik Zuhajr udajné prohldsil:

. Bud se to odloZi, zapiSe do knihy a zachovd pro Soudny den, nebo se to

7 6

uspisi a pomsti.

Také jsou citovana slova rytife a basnika ‘Antary:

,,O Ebile, kam uteces pred smrti, kdy? ti ji milj Pén na nebi predurcil? “?’

PiestoZe obyvatelé Mekky vyznavali Alldhovu jedineSnost a znali Alldha, Alldh
je prohlasil za nevéFici a nevdééné (kuffar) a polyteisty (musrikin), a to z jedno-
duchého diivodu, Ze vedle Allaha uctivali i jiné bohy.

da, zachovani jedine¢nosti Alldha v uctivani. V§echny formy uctivani museji byt
smérovany pouze k Alldhovi, protoze pouze On sam si zaslouZ{ byt uctivan, a pou-
ze On sam miiZze pomoci ¢lovéku v diisledku jeho modliteb. Déle je dilezité, ze
mezi Elov€kem a Alldhem neni pot¥eba mit jakéhokoli piimluvce &i prostfednika.
Allah zdiiraznil dilezitost sméfovat uctivani pouze k Nému samotnému pouka-

25/ Mudzéhid ibn DZubajr al-Makki (642-722) byl nejlep$im studentem Ibn ‘Abbase. Jeho Tafsir
(vyklad) Kordnu sesbiral ‘Abdur-Rahman at-Tahir a vydal ho ve dvou svazcich pod ndzvem Tafsir
Mudzdhid — ,, MudZdhidiv vpklad” (Isldmabid: Mad?ma‘a 1-Buhuith).

26/ Uvadi Ibn DZarir at-Tabard.

27/ Citovéno v knize Sulajména ibn ‘Abdul-Wahhiba Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid (Bejrit: al-Maktab
al-Islami, 2. vydani, 1970, s. 34).
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zem na to, Ze to byl hlavni ¢el stvofeni Elovéka a podstata poselstvi pfinaseného
v8emi proroky. Allah k4 (ve vyznamu):

»A dZiny a lidi jsem jediné proto stvofil, aby Mne uctivali. (Koran 51:586)

»A vyslali jsme jiz k narodu kazdému posla, aby hlasal: ,Allaha uctivejte
a Taghutovi (faleSnym bohtim) se vyhybejte! (Koran 16:36)

Clovék neni schopny pochopit tigel stvofent v tiplném smyslu. Clovek je smrtelnd
a omezend stvorend bytost, ktera nemiize rozumng doufat, Ze plng pochopi ¢iny
nekonetného Stvofitele. Proto Alldh udinil soudasti lidské pfirozenosti, aby Ho
lidé uctivali, a seslal na zem proroky a knihy boZského zjeveni, aby objasnil ten-
to aspekt ucelu stvofeni, ktery by byl ¢lovék schopen pochopit. Timto cilem je,
Jak jsme jiz uvedli, uctivani Alldha ( ‘ibdda) a hlavnim poselstvim proroki bylo
uctivat pouze samotného Allaha, tauhid al- ‘ibdda. Z toho plyne, Ze nejvazngj$im
htichem je Sirk neboli uctivani jinych misto Alldha nebo spoletné s Alldhem.
V stife al-fatiha neboli ,,Otviratelce Knihy*, kterou je kazdy muslim povinen
recitovat pfi modlitbdch minimalné sedmnéctkrat denng, v patém versi stoji:
»(Pouze) Tebe uctivame a (pouze) Tebe o pomoc zadame.* (Korén 1:5) Zde se tedy
Jasné& uvédi, Ze viechny formy uctivani by mély byt smérovany pouze k Jedinému,
JenZ naSe modlitby vyslysi, k Alldhovi. Prorok Muhammad (s) potvrdil koncepci
Jedine¢nosti v uctivani Allédha, kdyz fekl:

»JestliZe prosite v modlitbé, proste pouze Alldha, a pokud Zdddte o pomoc,
Zddejte ji pouze od Alldha. “%

Neptitomnost jakékoli potfeby pfimluvy & zprosttedkovéni je dale zdiraznéna
v mnoha verSich, které naznaduji Allshovu blizkost k &lovéku:

-KdyZ se t& (Muhammade) zeptaji sluZebnici Maji na Mne, (fekni jim), Ze
vpravdé jsem blizko (jim) a Ze vyslySim prosbu prosiciho, kdyZ Mne poprosi.
Necht na vyzvu Mou odpovi a necht ve Mne vé&fi — snad kracet budou cestou
spravnou.” (Koran 2:186)

My stvofili jsme &lov&ka a dobfe vime, co duse jeho mu naSeptava. Vzdyt blize
jsme mu neZ jeho tepna kréni. (Koran 50:16)

Z tohoto potvrzeni jedine&nosti v uctivini Alldha nutné plyne popfeni viech fo-
rem pfimluvy nebo pfidruZovani jakychkoli partnerti k Allahovi. Pokud se nékdo

28/ Vyprévél Ibn ‘Abbés a uvadi at-Tirmidzi. Viz CtyFicet hadisii imdma an-Nawawiho (angl. pfe-
klad), s. 68.
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modli k mrtvym, aby mu pomohli ovlivnit Zivoty Zivych nebo duse jiz zemfelych,
provinil se tak pfidruZzovanim partnerii k Alldhovi, jelikoZ se uctivani rozdé&lilo
mezi Alldha a Jeho stvofeni. Prorok Muhammad (s) fekl zcela jednoznaéné:

.Prosebnd modlitba (du ) je uctivéni. “?

Alldh Nejvetsi a Nejslavngjsi pravil (ve vyznamu):

...Protpak tedy uctivate vedle Alldha né&co, co vam ani neprospiva,
ani ne$kodi?* (Koran 21:66)

.Véru ti, které vzyvate vedle Allaha, jsou sluZzebniky stejnymi
jako vy..." (Koran 7:194)

Kdyz se n&kdo modli k Prorokovi (s), k takzvanym svatym, k dZinim nebo
and&lim a prosi je 0 pomoc nebo je prosi, aby pro n€ pozadali Alldha o pomoc,
rovnéZ pacha §irk neboli polyteismus. Formou polyteismu z hlediska tohoto druhu
tauhidu je i koncepce ,,Ghaus-i-Azam™ (al-Ghauth al-A ‘dham), coZ byl titul, jejz
nevédomi lidé dali ‘Abdul-Qadirovi al-DZilaninm.* Tento titul doslovné& znamena
,nejvetsi zdroj zachrany®, resp. ,.ten, jenz je nejvice schopen zachranit nékoho
pted nebezpecim,* a takovy popis piislusi pouze Alldhovi. KdyZ se stane nestésti,
nékteti 1idé vzyvaji timto oslovenim ¢i titulem ‘Abdul-Qédira s prosbou o jeho
pomoc a ochranu, piestoZe jiz Alldh pravil:

~Jestlize se té Allah dotkne néjakym nestéstim, pak t& ho nikdo nezbavi kromé
Ného..." (Koran 6:17)

V Koranu stoji, Ze kdyz byli Mekkénsti tizani na dtivod smérovani svych modliteb
k jejich modlam, odpovédéli:

,My je uctivdme jen proto, aby nas co nejvice k Allahovi pfibliZily." (Koran 39:3)

29/ Sunan Abv Dawid, sv. 1, s. 387, &. 1474.

30/ *Abdul-Qadir (1077-1166) byl feditelem ¥koly hanbalovského zdkona a klastera v Bagdadu.
Jeho kézéni (sebrané v al-Fath ar-Rabbdna, Kéhira, 1302) byly p¥isné ortodoxni s prvky mystickych
interpretaci Kordnu. Ibn ‘Arabi (narozen r. 1165) ho prohlésil za nejsvat&j$iho muZe (al-Qutb) svého
¢asu a tvrdil, Ze mél takovu hodnost, ktera ho postavila vysoko nad viemi bytostmi kromé& Alldha.
‘Ali ibn Tasuf a¥-Sattanaufi (zemtel roku 1314) napsal knihu nazvanou BahdZar al-Asrdr (Kéhira,
1304), kde ‘Abdul-Qadirovi pfipisuje mnoho zézrakil. Je podle n&j pojmenovén jeden sifijsky fad,
pouzivajici duchovni cvideni a pravidla odvozend z jeho nédboZenské praxe. (Strucénd encyklopedie
isldmu, s. 5-7 a 202-205)
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Modly pouzivali pouze jako prostfedniky, nicméné je Alldh nazval pohany pravé
kviili tomuto zvyku. Muslimové, ktef{ trvaji na modlitbach k nékomu jinému nez
k Allahovi, by udélali dobte, kdyby tuto skute¢nost prehodnotili.

Kiestang, ovlivnéni u¢enim Saula z Tarsu (pozdgji nazvaného Pavel), pro-
hlasili proroka JeZi¥e za Boha a nasmérovali své modlitby k nému a jeho matce.
Katoliéti kfestané maji hromadu svatych pro kazdou pfileZitost, ke kterym se
modli v pfesvédceni, Ze tito svati mohou ptimo ovlivnit zaleZitosti tohoto svéta.
Katolici také pouZivaji své knéze jako ptimluvce mezi sebou a Alldhem v mylném
pfesvédéeni, Ze kné€Zi jsou diky svému celibatu a zboznosti blize k Allahovi a e
je proto pravdépodobnéjsi, Ze je Alldh vyslysi. Vétsina &‘itskych sekt zasvétila
ur€ité dny v tydnu a uréité hodiny dne modlitbam k ‘Alimu, Fatimg&, Hasanovi
a Husajnovi®!, pravé kviili zkreslené vite v pfimluvce u Allaha.

Uctivani ( ‘ibada) z islamského hlediska zahrnuje vice nez jen posténi, placeni
zakonnych almuzen (zakdt), konani velké pouté hadzd? a ob&tovini zvifat. Spadaji
do ngj také emoce jako laska, diivéra a strach, jeZ maji n&kolik stupiili a vechny
by mély byt sméroviny k Alldhovi. Alléh tyto emoce vyjmenoval a varoval nds,
abychom v nich nezachézeli do extrémi;

»A plesto jsou lidé, kteii vedle Allaha uctivaji jiné (bohy, lidi, zvifata, modly...) jako
Jemu rovné, a miluji je jako Allaha. Aviak ti, kdoZ uvéfili, ti v lasce své k Allahovi
jsou silngjsi."  (Koran 2:165)

»CoZ nebudete bojovat proti lidu, jenZ porusil pfisahy své a usiloval o vyhnani
Posla a prvni véas napad|? Bojite se jich snad? V3ak Allah ma vétsi pravo na to,
abyste se Ho obavali, jste-li vskutku véfici.* (Koran 9:13)

«-.A na Allaha se spoléheite, jste-li véfici!”  (Koran 5:23)

Jelikoz termin ‘ibdda znamen4 naprostou poslusnost a Alléh Jje povazovén za nej-
vy$siho Zakonodarce, zavedeni svétskych pravnich systéma, jez se nezakladaji na
Alldhovych zakonech ($ari ‘a), je aktem neviry v Alldhem zjevené zakony a aktem
viry ve spravnost téchto svétskych legislativ. Takové presvédgeni pak stanovuje
formu uctivani nékoho jiného nez Alldha (coz je $irk). Allah v Korinu pravil:

»Ti, kdoZ nesoudi podie toho, co seslal Allah, jsou nevdéénici
(kéfiran)."  (Koran 5:44)

Pfi jedné ptileZitosti Prorokiv spole¢nik ‘Adi ibn Hatim, jenZ konvertoval
z kfestanstvi k isldmu, zaslechl Proroka (s), jak recituje ver§ z Koranu ,,Své

31/ Fatima byla nejmlad${ dcerou proroka Muhammada (8), jeZ si vzala Prorokova bratrance ‘Altho
ibn Abi Téliba, a Hasan a Husajn byli jejich synové.
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kn&zi a mnichy berou za pany vedle Allaha,** a tak poznamenal: ,,Ale my jsme je
neuctivali. Prorok (s) se k nému otoéil a fekl:

., Nezakazovali snad to, co Allah povolil,” abyste to pak i vy povazovali

za zakdzané? A nepovolovali snad to, co Alldh zakdzal,* abyste to pak vy
vsichni povolovali? “ Odpovédél: ,, Vskutku jsme tak cinili. * Provok (s) poté
Fekl: ,, A timto zpiisobem jste je uctivali. “>

A proto znaéna &ast viry v jedineCnost uctivani Alldha si Zad4 zavedeni islam-
ské legislativy $ari‘i, zv1a§té v zemich, kde muslimové tvofi vétSinu populace.
Allahfiv zdkon musi byt znovu zaveden v takzvang muslimskych zemich, kde
vlady vladnou podle dovezenych kapitalistickych ¢ komunistickych ustav a kde
islamské pravo bud’ tipIn& vymizelo nebo bylo vytladeno do nékolika mala vce}-
ku nevyznamnych oblasti, Podobné i muslimské zemé, kde islamské pravo je
zakotveno v knihéch, ale fidi se svétskymi zdkony, musi tyto zédkony usmeérnit
v souladu s $art ‘ou, vzhledem k tomu, %e pokryva viechny aspekty Zivota. Piijeti
neislamskych pravidel misto Sari ‘i v muslimskych zemich je aktem polyte.:ismu
(§irk) a neviry (kufr). Ti, kdo maji moc to zménit, musi tak ucinit, zatimco ti, kdo
tuto moc nemaji, museji vefejné vystupovat proti uplatiiovani svétskych zakoni
a vyZadovat zavedeni $ari i. A pokud ani to neni mozné, je nutno své neislamské
vlady upfimné nendvidét a pohrdat jimi k uspokojeni Alldha a udrzeni viry v Jeho
jedine¢nost (tauhid).

32/ Stra at-tauba, Koran 9:31.

33/ Kfest'an$ti kn&Zi zakdzali oZenit se s vice neZ jednou manZelkou a se sestfenicemi a bratranci
z prvniho kolena. Rimti katolici zakézali kn&%im stiatek a viem lidem zakézali rozvod.

34/ K¥est'anska cirkev povolila konzumaci vepfového masa, krve a alkoholu. N&ktefi kiestané také
povolili malby a sochy zobrazujici Boha jako &lovéka.

35/ Uvadi at-Tirmidzi.
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KAPITOLA II

Kategorie polyteismu (Sirku)

Odborna price na téma viry v jedinenost Alldha nemiize byt povazovana za
liplnou, pokud neobsahuje pe¢livou analyzu jejiho opaku, tedy sirku neboli po-
lyteismu. Zminili jsme se 0 ném uz v pfedchozi kapitole a uvedli jsme nékolik
prikladi, jak miZe byt vira v jedine¢nost Allaha (tauhid) vyhlazena. Nicméné
v této kapitole se budeme zabyvat polyteismem (§irkem) jako samostatnym té-
matem, jehoZ zdvaZnost potvrdil Allsh v Kordnu v stfe an-nisd:

»Allah véru neodpusti, je-li k Nému pfidruZovano, ale odpusti, komu chce, véci
jiné neZ toto...“ (Koran 4:48)

JelikoZ hich polyteismu popird samotny udel stvoteni &lovika, pro Alléha je to
nejvetsi z hiichd; ten neodpustitelny hiich.

Sirk doslovn€ znamen4 partnerstvi, sdileni &i pfidruZovani,* ale v terminolo-
gii islamu to znamen4 akt pridruzovéni spole¢nikii k Alldhovi v jakékoli formé.
Nasledujici analyza Sirku vychazi ze tfi rozsahlych kategorii, které byly rozvinuty
pri studiu fauhidu. Proto jako prvni prostudujeme hlavni zpiisoby, jakymi se Sirk
vyskytuje v oblasti Allahovy vlady a panstvi (rubibijja), pak v oblasti Alldhovych
jmen a privlastkl (asmd wa-sifét) a nakonec v uctivani ( ‘ibdda).

Sirk (pfidruzovani) ve viadé Allahové (rubdbijja)

Tato kategorie polyteismu se tyka jak piesvéd&enti, Ze nékdo jiny se podili s Al-
lahem na panovéni nad stvofenim jako Jemu rovny nebo skoro rovny, tak i pfe-
svédeni, Ze neexistuje Zadny Pén, ktery by vladl stvoreni. Vétsina nabozenskych
systémil patii k prvnimu aspektu polyteismu (podilu na Alldhové vladé), zatimco
filozofové a jejich Elovékem stvorené filozofie tvoti druhy aspekt (popirani exis-
tence Pana-Vladce)

36/ Wehriiv slovnik moderni psané arabstiny, s. 468.
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A) Sirk pridavanim jinych boZstev

Do této podkategorie spadaji vyznani, kterd uznavaji hlavniho Boha &i Nejvyssi
Bytost vladnouci stvofenim, ale soudasné véfi, Ze na jeho vladé se podileji daldi
men§i bohové, duchové, smrtelnici, nebeska t&lesa ¢i pozemské pfedméty. Tyto
systémy jsou teology a filozofy b&Zn¢€ oznacovany bud’ jako monoteistické (majici
jediného Boha), nebo polyteistické (majici vice neZ jednoho Boha). Podle islamu
jsou viak viechny tyto systémy polyteistické a mnohé z nich predstavuji riizny
stupeti degenerace Alldhem zjevenych poselstvi, z nichZ viechny se ptivodné
zakladaly na tauhidu, vite v jedineCnost Allaha.

Nejvyssi byti v hinduismu, brdahma, je pojiméano jako trvale pfitomné, vie-
prostupujici, nemé&nné a vétné, jako abstrakini neosobni absolutno, v némz majf
v8echny véci svilj podatek i konec. Naproti tomu blh Brdhma je zosobnénym
stvofitelem vesmiru, jenZ tvofi trojici s bohem ochrancem, Visnou, a bohem
ni¢itelem, Sivou.”” Polyteismus v Allshové v14dé je tedy v hinduismu realizovan
pfenesenim tvofivych, ni¢ivych a ochrannych sil na jiné bohy.

Kiestanska vira prohlasuje, Ze Jediny Biih se zjevuje v tfech osobach, tj.
v Otci, Synu (Jezi§ Kristus) a Duchu svatém. Tyto tfi osoby jsou pfesto chipany
jako jednota, sdilejici jedinou ,,substanci“® &ili podstatu. Prorok JeZis je povysen
na boZstvo a sedi po pravici Boha a soudi svét. Svaty duch, skrze n&jZ v hebrejské
Bibli Biih uplatiiuje svoji tvofivou sflu, se v kiestanském mysleni stavé soucasti
Boha. Pavel udélal z Ducha svatého alter ego Krista, privodce a pomocnika
kfest’antl, jen se poprvé projevil na letnice neboli svatodu$ni svétky.”® Tudiz
polyteismus v rdmeci Alldhovy vlady v kifestanském presvéd€eni spoéiva v tom,
ze Jezi§ a Duch svaty jsou Alldhovymi spoleéniky v Jeho v1ade, a Ze Jezi§ sim
soudi svét a Ze ki'estantim poméh4 a vede je Duch svaty.

Zoroastriani neboli zarathu§trovci (ndboZenstvi vyznivané Parsy, potomky
Per$anti v zapadni Indii) povazuji svého Boha, Ahura Mazdu, stvofitele vieho,
co je dobré, a véti, Ze pouze on si zasluhuje absolutni uctivani. Ohei je jednim ze
sedmi stvofeni Ahura Mazdy, ktery je povaZovan za jeho syna nebo pfedstavitele.
Aviak také se dopousteji sirku v Alldhove vlade skrze ptedstavy, Ze zlo, nasili
a smrt jsou stvofenim dal¥tho boha, jehoZ jméno zni Angra Mainju a kterého
znézoriiuji symbolem temnoty.*’ A tak diky lidské touze nepfipisovat zlo Bohu
byl zly duch povySen na irovei Boha, s nimZ sdili viddu nad ve$kerym stvofenim
jako konkurujici bih.

37/ W. L. Reese, Slovnik filozofie a ndboZenstvi (Dictionary of Philosophy and Religion, New Jersey:
Humanities Press, 1980), s. 66-67 a 586-7. Viz také John Hinnells, Slovnik ndboZenstvi (Dictionary
of Religions, England: Penguin Books, 1984), s. 67-8.

38/ Slovnik ndbozZenstvi, s. 337.

39/ Slovnik filozofie a ndbozenstvi, s. 231. Svatodudni svitky neboli pentekost je kiestansky svatek
slaveny sedmou nedg&li po Velikonocich, a to na pamétku sestoupeni Ducha svatého na JeZiSovy

udedniky.
40/ Slovnik ndbozZenstvi, s. 361-2.
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V ndboZenstvi Jorubli, jeZ mé pfes deset miliond stoupencii v zipadni Africe
(zejména v Nigérii) existuje jeden nejvy$si Bith jménem Olorius (Pan nebes), téz
Olodumare. Nicméné pro moderni formu tohoto ndboZenstvi je piiznaéné uctivani
mnoha riznych Orisa (boZstev), takZe v disledku jde o striktni polyteismus.*
Jorubové tedy péchaji §irk v tom, Ze pfesunuji v§echny funkce Boha na mensi
bohy a duchy.

Zuluové v Jizni Africe véfi v jednoho Boha Unkulunkulu, coz znamena sta-
rodavny, prvni, nejuctivangj§i. Jeho hlavni specifick4 jména jsou Nkosi jafezulu
(Pédn nebes) a Mvelinggangi (Prvni, jenZ se objevil). Jejich Nejvy$3i Bytost je
znazoriiovana jako muz, jenZ spolu s Zenou zemi zplodil celou lidskou rasu. Hrom
ablesk jsou v ndbozenstvi Zuluii naboZenskymi akty Boha, zatimco nemoc a dalii
Zivotni trable mohou zpiisobovat pifedkové, ,,idlozi &i ,,abafansi“ (ti, kdoz jsou
pod zemi). Jejich pfedkové také ochraiiuji Zivé, prosi o potravu, maji radost z ri-
tuall a obéti, trestaji jejich zanedbavani a zmociiuji se hada&h osudu (injanga).
Tudiz jejich polyteismus ohledn& Alldhovy vlady spodiva nejen v jejich predstave
stvofeni svéta lidi, ale také v tom, Ze vSe dobré a z1é v lidském Zivoté piipisuji
praci duchi svych predkd.

U né&kterych muslimi se polyteismus (§irk) ohledng Alldhovy vlady projevuje
v pfesvédCeni, Ze duse svatych a dalSich zboznych lidskych bytosti mohou ovliv-
nit zéleZitosti tohoto svéta, dokonce i po jejich smrti. Jejich duse pry dokaZou
plnit nase potteby, odvratit pohromy a pomoci kaZdému, kdo je pfivola. Proto
uctiva¢i hrobl pfipisuji lidskym du$im boZskou schopnost zplisobovat rizné
udélosti v tomto Zivotg, coZ ve skutednosti dokdZe pouze Allah.

Mezi mnoha stfisty (muslimskymi mystiky) b&Zn€ panuje vira v ,,RidZdl
al-Ghajb“*, jejichz viidce obyva misto zvané ,,Qutub“, z ného? jsou Hzeny
viechny zéleZitosti tohoto svéta.*

B) Sirk popienim Allahovy existence
Tato podkategorie reprezentuje riizné filozofie a ideologie, které popiraji existenci
Boha, at’ uZ vyslovné nebo ve skrytu. V nékterych p¥ipadech je toti¥ neexistence
Boha ptimo vyhlagovéna (ateismus), kdeZto v jinych ptipadech se zase uznava
Jeho existence, ale zpiisob, jakym je Biih chédpan, popird Jeho existenci (pante-
ismus).

Existuje n€kolik staroddvnych nabozenskych ,,systémi®, ve kierych Biih nee-
xistuje, a mezi nimi vynika systém ptipisovany Gautamu Buddhovi. Buddhismus,
Jjakozto reformni hnuti uvnitf hinduismu stav&jici se proti kastovnimu systému,

41/ TamtéZ, s. 358.

42/ TamtéZ, s. 363.

43/ Doslovné ,lidé neviditelného svéta“. Své&t udajné trvé jen diky pfimluvim celé hierarchie ,,0d-
vracejicich* Svatych, jejichZ podet je nem&nny, a kdyZ jeden z nich zemfe, okam2ité je nahrazen.
(Strucna encyklopedie isldmu, s. 582).

44/ Strucnd encyklopedie isldmu, s. 55.

30

byl zaloZen v $estém stoleti pfed narozenim JeZiSe, v tomtéZ obdobi jako dZinis-
mus. B&hem tfetiho stoleti pfed narozenim JeZi%e se stal stitnim néboZenstvim.
Pozdé&ji byl asimilovan hinduismem a Buddha se stal jednim z avatarti, ztéles-
nénim Boha. Buddhismus pak zmizel z Indie, ale stal se dominantnim v Cing
a u dalsich vychodnich narodi. Smé&r buddhismu zvany hingjdna,* datovany do
let 400-250 pted narozenim JeziSe, je ranégjsi a striktnéj§i verzi buddhismu, jez
vznikla po Gautamové smrti, a jasn& neuznavé existenci Zddného Boha, proto
biimé& spésy si nese kazdy jednotlivec sém.* Tato star$i verze buddhismu se tedy
d4 povaZovat za ptiklad polyteismu neboli §irku ve sféfe Alldhovy vlady, protoZe
vyslovng popird existenci Boha.

Podobné ani v uéeni zvaném dzinismus, jez systematizoval jisty Vardhamana,
neexistuje Bih, aviak osvobozené duse dosahuji ¢aste€né bozstvi, protoZe se
stivaji nesmrtelnymi a viev&doucimi. S t¥mito osvobozenymi jedinci ndboZenska
komunita jedna jako s bohy, stavi jim chramy a uctivé jejich podobizny.*’

Dal¥im starodavnym piikladem je faraon, jenZ vladl v dobé proroka MojZise.
Allah uvadi v Koranu, Ze faraén popfel Jeho existenci a prohlasil pfed MojZiSem
a egyptskym lidem, Ze on, faraon, je jedinym opravdovym panem veSkerého stvo-
feni. V stfe as-surd Allah cituje, co faraon fekl MojZiSovi: ,Uznas-li jiné boZstvo
nez mne, do vé&zeni t& dam véru hodit!" (Koran 26:29). Svému lidu zase fekl, podle
siry an-nazi ‘dat: A zvolal: ,Ja vasim panem jsem nejvy8§im.™ (Koran 79:24),

V devatenactém a dvacatém stoleti mnoho evropskych filozofii vyhlésilo nee-
xistenci Boha v ramci takzvané filozofie ,,smrti Boha.* Némecky filozof Philipp
Mainlander (1841-1876) ve svém stézejnim dile Filozofie spdsy (1876) konsta-
tuje, Ze svét zadal smrti Boha, jelikoz Biih je principem jednoty, roztfisténé plu-
ralitou svéta, a principem radosti, popfené zékonem utrpeni, jenZ vladne svétu.”®
V Prusku zase Friedrich Nietzsche (1844—1900) podpofil ideu ,,smrti Boha“, kdyz
navrhl teorii, Ze Bith neni ni€im neZ projekci znepokojeného sv&domi &loveka
a Ze &lovEk je jen mostem k ,,nad&lovéku“.* Jean Paul Sartre, francouzsky filozof
dvacatého stoleti, rovnéZ opakoval mySlenku, Ze Biih je mrtev. Prohlasil, Ze Biih
nemliZze existovat, protoZe jde o terminologicky rozpor. Podle né&j je pfedstava
Boha projekci, jiz élovék musi vytvétet, protoZe je tim, &m je.*

V teoriich spolegenskych védcii a filozofii devatenactého stoleti byla zna&né
osvojena teorie piirodovédce Darwina (zemfel 1882), Ze loveék je pouze vylepse-
nou opici, jelikoZ poskytla ,,vé€decky* zaklad pro neexistenci Boha. Podle nich se

45/ Hinajdna jakoZto ,;mala cesta® je opak mahdjdny, ,,velké cesty®, ktera uctivala Buddhu jako Boha.
Viz Zen, sv. 1, Cad Press, Bratislava 1986. (Pozn. &. red.)

46/ Slovnik filozofie a ndbozenstvi, s. 72.

47/ TamtéZ, s. 262-3.

48/ Slovnik filozofie a naboZenstvi, s. 327.

49/ Tamtéz, s. 391.

50/ Tamtéz, s. 508-9.
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naboZenstvi vyvinulo z animismu®' do monoteismu, spole&né s predpokladanym
vyvojem ze spoledenského hlediska od nezavislého individua k nirodnostnimu
statu a fyzického (t&lesného) hlediska z opice v &lovéka.

Otazkam kolem stvofeni se pokusili vyhnout tim, Ze je prohlasili za neexis-
tujici, a Alldhovu vlastnost existence bez po&atku a konce ptipsali hmotg, kterou
On stvofil. Dnesni zastdnci této teorie, stoupenci Karla Marxe, jsou komunisté
a védeCti socialisté, ktefi prohlafuji, Ze pivodem v§eho existujiciho je hmota
v pohybu. Déle tvrdi, Ze Bih je jen vyplodem lidské pfedstavivosti vytvorené
vladnouci tfidou, kterd tak chtéla ospravedlnit svou d&di¢nou vladu a odvratit
pozomost utlaovanych mas od reality, v niz Zily.

Dal$im piikladem tohoto druhu polyteismu neboli §irku mezi nékterymi
muslimy je presvédCeni mnohych stfistil, jako naptiklad Ibn ‘Arabiho, jenZ
prohlaoval, Ze existuje pouze Alldh (vEe je Allah, a Alldh je v8e). Popiraji sa-
mostatnou existenci Alldha a tim vlastn& popiraji i Jeho existenci. Tuto ptedstavu
hlasal v sedmnactém stoleti také holandsko-Zidovsky filozof Baruch Spinoza, jen
tvrdil, Ze Bih je thrnem viech ¢4sti vesmiru véetné &lovéka.

Sirk v Allahovych jménech a pfivlastcich

Polyteismus této kategorie zahmuje jak b&zné polyteistické praktiky, kdy jsou
Allabovi dévény pfivlastky Jeho stvofeni, tak i praktika, kdy jsou stvofenym
bytostem d4dvana Alldhova jména a ptivlastky.

A) Polidsténi

V tomto aspektu §irku v rAmci al-asmd was-sifét (ptivlastky a jména) je Alldhovi
pfisuzovana podoba a vlastnosti lidskych bytosti a zvifat. Vzhledem k nadfaze-
nosti ¢loveéka viidi zvifatiim, modlafi Sast&ji pouzivaji k zobrazeni Boha lidskou
podobu. Obraz Stvofitele je proto &asto malovén, tvarovan &i tesan v podobé lid-
skych bytosti, které maji t€lesné znaky téch, kdo je uctivaji. Napiiklad hinduisté
a buddhisté uctivaji neséetné modly v podobg asijskych muzii a povaZuji je za
zjeveni Boha ve stvofeni. Soudasni kiestané vé&fi, Ze prorok Jezi§ byl zt&lesng-
nym Bohem - mySlenka, Ze se Stvofitel stal svym stvofenim, je dal§im dobrym
piikladem tohoto typu $irku neboli polyteismu. Je mnoho takzvan& velkych
kiest'anskych malifd jako Michelangelo (zemfel 1565), kteti malovali portrét
Boha jako starého nahého muZe evropského typu s dlouhymi vlajicimi bilymi
vlasy a vousy, jak lze vidét na stropé Sixtinské kaple ve Vatikénu. Tyto obrazy
Jjsou v kfest'anském svété velice cenény.

51/ Animismus je vira v existenci nadptirozenych sil oZivujicich ne¥ivé pfedméty a piirodu — viz
Akademicky slovnik cizich slov, Academia Praha 1998. (Pozn. &. red.)
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B) Zbozsténi

Tato forma polyteismu (§irku) se vztahuje ke ptipadim, kdy jsou stvofenym
bytostem &i vécem divana Alldhova jména a pfivlastky nebo kdy si lidé tato
jména a pfivlastky ndrokuji. Napiiklad zvykem predislémskych Arabi bylo
uctivat modly, jejichZ jména se odvozovala od Alldhovych jmen. Jejich tii hlavni
modly byly: al-Lat (z Alldhova jména al-Ilah, tj. Bih), al-‘Uzza (z al-‘Aziz, tj.
Svrchovany) a al-Mandt (pfevzato z al-Mannén, tj. Laskavy a St&dry). Za Zivota
proroka Muhammada (s) existoval v Arabii také fale¥ny prorok zvany Jamima,
jenZ pouZil jméno Rahman (Milostivy), jeZ naleZi pouze Alldhovi.

Mezi §i‘itské sekty patli i nusajrija ze Syrie, jeZ v&fi, Ze Muhammadtiv bra-
tranec a zet’ ‘Ali ibn Abi Télib byl zjevenim Alldha, takZ?e mu pfisuzuji mnoho
Alldhovych vlastnosti. Mezi tyto sekty patfi i ismailovci zndmi téZ jako Agha
Chanis, ktefi povazuji svého viidce Agha Chdna za ztélesn&ni Boha. Do této
kategorie spadd i sekta drizil z Libanonu, kterd vé¥i, Ze chalifa al-Hakim bin
Amrillah byl poslednim zjevenim Alldha mezi lidmi.

Do tohoto aspektu §irku v ramci Alldhovych jmen a pfivlastkii lze zapoditat
také sufisty (muslim§ti mystici) jako al-Halladz, ktefi tvrdi, Ze se stavaji ve spojeni
s Bohem jednim celkem, a tak existuji jako zjeveni Stvofitele uvnitt Jeho stvofeni.
Modemi spiritualisté a média jako Shirley Maclaineova, J. Z. Knight a dali také
asto sobé piisuzuji boZstvi a stejné tak i celému lidstvu obecng,

Darwinova evolu¢ni teorie je rovn&Z pokusem vysvétlit vyvoj Zivota a jeho
forem z neZivé hmoty bez zdsahu Boha. Jeden z pfednich darwinistd dvacatého
stoleti, sir Aldous Huxley, vyjadfil tuto my$lenku néisledovné:

»Darwinismus odstranil predstavu Boha jakoZzto stvoFitele v§ech organismii
z celondrodni diskuse. *“*?

$irk v uctivani Allaha

V této kategorii Sirku neboli pfidruZovani je uctivani smérovano k n€komu jinému
neZ k Alldhovi, a odména za uctivani se o¢ekava od stvofeni misto od Stvofitele.
Stejné jako v piipad€ pfedchozich kategorii ma Sirk v rdmci al- ‘ibdda neboli
uctivani dva hlavni aspekty.

A) As-Sirk al-akbar (velky $irk)
K této formé& pfidruZovani dochazi ve chvili, kdy je jakdkoli forma uctivani ori-
entovana k n€komu jinému nez Alldhovi. Velky $irk predstavuje tu nejzjevn&jii

52/ Citovéno v knize Francise Hitchinga Krk Zirafy (The Neck of the Giraffe, New York: Ticknor and
Fields, 1982), s. 254, z Taxe a Callendera, 1960, sv. 3, s. 45.
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formu modléfstvi, kviili kterému byli na zem Allahem sesilani proroci, aby od n&j
odvratili lidi. Tuto koncepci podporuje Alléhdv vyrok v Koranu:

A vyslali jsme jiz k narodu kazdému posla, aby hlasal: ,Allaha uctivejte
a Taghutovi (faleSnym bohim) se vyhybejte!" (Koran 16:36)

Termin Téghut (fale$ni bohové) znamena cokoli, co je uctivano vedle Alldha
¢i misto Ngj. Naptiklad léska je formou uctivani a ve své dokonalé form& by
méla byt smérovana pouze k Alldhovi. V isldmu je laska k Alldhovi vyjadiena
naprostou posluSnosti viiéi Nému. Neni to ten druh lasky, ktery &lovék citi ke
stvofeni, tedy k rodi¢im, détem, jidlu apod. Milovat Allsha touto pozemskou
laskou znamena sniZit Jej na tiroveti Jeho stvoteni, a to je polyteismus neboli Sirk
v uctivani Alldhovych jmen a p¥ivlastkil. Laska, jeZ je aktem uctivani, znamen4
totalni odevzdéni vlastni viile Allahovi. Proto Allah fekl Prorokovi (s), aby sdélil
véticim:

«Rci: ,Milujete-li Alldha, pak mne nasledujte a Allah vas za to bude milovat.”
(Koran 3:31)

Prorok (s) také pravil svym spolednikiim:

. Nikdo z vds neni opravdovym véFicim, dokud mne nezacne milovat vice
nez své dité, svého otce a celé lidstvo. “*

Laska k Prorokovi (s) se nezaklad na lidskosti, ale bozském ptivodu jeho posel-
stvi. Proto je, stejné jako laska k Alldhovi, vyjadfena absolutni poslusnosti vi&i
jeho ptikazim.

V poslednim zjeveni Alléh pravil:

»Kdo je poslusen Posla, je poslusen i Allaha..." (Koran 4:80)
»Rei: Poslouchejte Alldha a Posla Jeho..." (Koran 3:32)

Jestlize Clov&k dopusti, aby jeho laska k n&komu & n&temu stila mezi nim
a Allahem, pak jde o uctivéani oné véci &i €lov&ka. Takto se mohou penize nebo

oy

dokonce i touhy stit n&¢im bohem, Prorok (s) pravil:

. Ten, kdo uctivd mince (dirham), bude navidy chudy, “**

53/ Vyprévél Anas a zapsal al-Buchéri (Sakih al-Buchdri, anglicko-arabské vydani, sv. 1, 5. 20, &. 13)
a Muslim (Sahih Muslim, angl. ptekl., sv. 1, s. 31, &. 71).
54/ Uvadi al-Buchari (Sakih al-Buchdri, anglicko-arabské vydani, sv. 8, s. 296, &. 443).
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a Allah pravil v Kordnu v stife al-furqén:
.Mysli§, Ze tomu, kdo si vzal jako své bozstvo vaseri svou, ..." (Koran 25:43)

Pted sirkem v uctivani jsme dlirazné varovani, protoZe odporuje samotnému uéelu
stvofeni, jeZ je vyjadfen v tomto Alldhové vyroku:

LA dZiny a lidi jsem jediné proto stvofil, aby Mne uctivali. (Koran 51:56)
Velky §irk piestavuje nejvétsi akt vzpoury viié¢i PAnu vesmiru, a proto je i nejvaz-
né&j¥im hfichem. Je to hfich tak velky, Ze doslova vymaZe v§echny dobré skutky,
které ¢lovék miZe vykonat, a zaruéi jeho nositeli vééné zatraceni v Pekle. Proto
jsou fale§na naboZenstvi zaloZena pravé na tomto drohu $irku. Vechny Elovékem
stvofené systémy tak &i onak vyzyvaji své stoupence, aby uctivali stvofeni. K¥es-
tané jsou vyzyvani, aby se modlili k ¢lovéku, Bozimu proroku JeZi§ovi, kterého
povazuji za zt&lesnéni Boha, Katolici mezi kiestany se modli k Marii jako ,,matce
Bozi*, k andéliim jako Michaelovi, jenz je uctivan 8. kvétna a 29. zafi, kdy ma sv.
Michal svétek, a také k lidskym svatym, at’ uz opravdovym, nebo vymyslenym.

Muslimové, jejichz formy uctivani spadaji do tohoto druhu polyteismu,
se modli k proroku Muhammadovi (s) nebo k mystikiim v sufijské hierarchii
svatych, protoZe véf, Ze jejich modlitby budou vyslySeny, ackoli Alldh jasné
v Koranu fekl:

,Rci: ,Domnivate se snad, Ze az se k vam dostavi trest od Allaha ¢i az
Hodina udefi, Ze budete vzyvat nékoho jiného nez Allaha? Odpovézte, jste-li
pravdomluvni.” (Koran 6:40)

B) As-Sirk al-asghar (maly Sirk)
Mahmud ibn Lubajd zapsal, Ze Alldhiiv Posel (s) fekl:

. Nejvice ze v§eho se u vds obavam malého §irku. “ Spolecnici se zeptali:
Posle Allahtv, co je to maly Sirk? “ Odpovédél: ,, Kdyz se predvddite
(ar-rijd), protoZe v Den zmrtvychvstdni, kdy budou lidé odmériovani, Alldh
Fekme: Jdéte za témi, kviili kterym jste se v pozemském Zivoté predvddéli,
a uvidite, jestlipak se u nich dockdte néjaké odmeény. <>

Mahmid ibn Lubajd také vypravél: ,,Prorok (s) vySel pfed lidi a zvolal:

55/ Uvadi Ahmad, at-Tabaran{ a al-Bajhaqi v az-Zuhd. Viz Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 118.
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., Lidé, davejte si pozor na tajny sirk! ,, Posle Alldhiv, co je to tajny Sirk?
ptali se lidé. Odpovédeél: ,, KdyZ nékdo povstane k modlithé a snazi se ji
vykonat co nejkrdsnéji, protoze se na néj lidé divaji — to je tajny Sirk. “>¢

Predvadéni se (ar-rija)

Piedvadét se neboli provozovat ar-rijd znamend praktikovat n¢jakou formu ucti-
vani s tim Gelem, aby nds vidéli 1idé a aby nés chvalili. Tento hiich rusi véechna
pozitiva plynouci z tohoto zboZného skutku a vede k pfisnému potrestani provinil-
ce. Jde o obzvlasté nebezpeény zlozvyk, protoze je pro loveka ptirozené touZit po
chvile od druhych lidi a mit z ni radost. Délat zboZné skutky za i¢elem zanechat
dojem na druhych lidech anebo kvilli jejich pochvale je tedy hiich, ktery si zaslu-
huje maxim4lni obezfelost. Toto nebezpedi je velice dilezité zejména pro vefici,
jejichz cilem je provadét vechny Sinnosti v Zivoté tak, aby byly zboznymi €iny
zasvécenymi Alldhovi. Pravdépodobnost, Ze pouceny a opravdovy véiici spachid
velky §irk, je mala, protoZe jeho nastrahy jsou o€ividné. Aviak pravdépodobnost
spachani ar-rija neboli pfedvadéni je stejné velika u opravdového veéficiho jako
u kohokoli jiného, protoze jde o néco velmi skrytého. Staéi jen zména imyslu
a je to. Motivaéni faktory jsou zde rovnéz velmi silné, jelikoZ potfeba vypadat
dobte vychazi z vnitini pfirozenosti clovéka. Préveé na to narazel Ibn ‘ Abbas, kdyz
pravil: ,,Sirk je skryt&jsi neZ &erny mravenec lezouci na éemém kameni uprostred
bezmé&siéné noei.“*’

Proto musime byt velmi opatmi a zajistit, aby nade umysly byly od podatku
&isté a zlistaly Cisté 1 béhem konéni jakychkoli zboZnych skutki. Dobrou pojistkou
je vyiceni Alldhova jména pied veSkerymi dileZitymi Cinnostmi, jak piikazuje
islam. Prorok (s) také pfedepsal provadét sérii proseb (du‘d) pfed a po kazdé
pfirozené, rutinni ¢innosti, jakou je jidlo, piti, spani, pohlavni styk a dokonce
i navsteéva toalety, a to s cilem proménit tyto kaZdodenni navyky v akty uctivani
a vyvinout v muslimech intenzivni uvédomeéni si Alldha. Je to pravé toto uvé-
doméni (bohabojnost), které se nazyvé faqud, jenz zaji§tuje, aby nafe tmysly
zistaly Gplné& &isté.

Prorok (s) nAm také poskytl ochranu pted nevyhnutelnymi akty sirku, kdyz
nas naucil urité modlitby, jeZ lze tikat pii kterékoli ptileZitosti. Abu Misa vy-
pravel: ,
»Jednou Posel Alléhitv (s) pFi kdzdni pravil: ,Lidé, obdvejte se Sirku,
protoZe je skrytéjsi nez lezouct mravenec. * Lidé, u kterych si Allah pFdl, aby
se zeptali, se zeptali: ,A jak se tomu mdme vyhnout, Posle Alldhiv, kdyz je

56/ Uvadi Ibn Chuzajma.
57/ Zaznamenano Ibn Abi Hatimem a citovéano v Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 587.

36

to skrytéjsi ne# lezouci mravenec? * Odpovédél: ,Reknéte: Alldhumma innd
na ‘Udhu bika an nusrika bika $aj "an na ‘lamuh, wa nastaghfiruka lima la
na ‘lamuh (Alléhu, obracime se k Tobé v ochranu pred védomym spdchdnim
Sirku a prosime Té o odpusténi za to, o dem nevime.) ‘“*

V nésledujicich kapitolach se budeme podrobnégji zabyvat nejvyznaéngj§imi ob-
lastmi, v nichZ se $irk ve viech tfech svych aspektech vykytuje nejéastéji.

58/ Uvadi Ahmad a at-Tabarani.
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KAPITOLA 111

Allahova umluva s Adamem

Posmrtny mezistav (barzach)

Islam neuznava hinduistickou viru v reinkarnaci &i pfevtélovani neboli st€hovani
dusi, podle které duse obyvaji po t&lesné smrti nova t&la.® Ne&kteii z t&ch, kdo
ptijali tuto doktrinu, v&¥i v princip znamy jako karma,*® podle n&j skutky, které
¢lovek nahromadi ve svém Zivotg, urci stav, v jakém bude znovuzrozen. Kdyz
je Clovek $patny, narodi se znova v lin€ Zeny z nizdi kasty, tj. niz§i spoledenské
tfidy, a pak musi konat dobré skutky, aby se mohl znovu narodit na vyssi tirovni.
JestliZe byl v Zivot& dobry, narodi se v [iiné Zeny z vys$i kasty jako zboZny nebo
svaty muz a dale pokraCuje ve znovuzrozeni ve vyssi a vyS3i kasté a je éim dal
svat&jsi, az dosdhne dokonalosti jako ¢len kasty brahmant. Kdyz se stane doko-
nalym, cyklus jeho znovuzrozeni skon¢i, jeho duSe se rozpusti a znovu sjednoti
s dusi svéta, brdhmou, v procesu znamém jako ,,nirvana‘“.

Podle islamu a v8ech boZsky zjevenych poselstvi, kdyz nékdo na zemi zemfe,
tak se opét narodi aZ v Den zmrtvychvstani. Po konci svéta celé lidstvo povstane
z mrtvych, aby bylo souzeno Alldhem, Nejvét$im Soudcem a jedinym Stvofite-
lem, jenzZ si zasluhuje uctivani. Od chvile smrti aZ do vzktiSeni se §lovék nachazi
v mezistavu, kterému se arabsky tikd ,,barzach®.®! Mozn4 se nékomu zda divné, Ze
n&kdo umftel pfed tisici lety, a pak bude ¢ekat tisice let, neZ bude znovu vzkiiSen,
av8ak Prorok (s) pravil, Ze smrt kazdého &lovéka je potatkem jeho znovuzrozeni.

59/ Toto ptesvéd¢eni prejaly i nékteré ismailovskeé 3i‘itské sekty jako drizové z Libanonu a nusajrité
(alawité) ze Sytie. (Viz Struénd encyklopedie islamu, s. 945, 454-5).

60/ Karma v prvotnim vyznamu znamena &in nebo skutek. V druhotném smyslu slova to znamena
i u¢inek tohoto ¢inu, anebo tipiny souhrn u&inkd minulych &int. Ve védé Candogja upanisad stoji,
Ze ti, jejichZ minulé skutky byly dobré, se po smrti narodi z lina Zeny z vy%§i kasty brihmani, za-
timeo ti, jejichZ skutky byly Spatné, se znovu zrodi z lina Zeny vyvrZené ze spoleénosti. (Viz Slovnik
ndbozenstvi, s. 180).

61/ Doslovng ,,rozdéleni, pricka, ptehrada“. Alldh pravil: ,Dokud k jednomu z nich nepfijde smrt a on
zvola: ,Pane mdj, podli mne zpatky na zemi, moZna Ze vykonam néco dobrého v tom, co jsem zanedball' Viak
pozor! Toto jsou jen slova, jeZ pronasl, av8ak za nimi stoji zabrana (barzach) aZ do dne, kdy budou vzkfi$eni.*
(Koran 23:99-100)
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Cas existuje jenom pro ty, kdo %iji na zemi. Jakmile &lov&k zemfe, opusti z6nu
¢asu a tisic let uplyne jako mrknuti oka. Alldh znazomil tuto skute¢nost v piibé-
hu, ktery vypravi v stife al-bagara o jednom muzi, jenZ pochyboval o Alldhove
schopnosti vzkfisit celou vesnici, pfivést ji zpatky k Zivotu po smrti. A tak ho
Allah piimél zemfiit na sto let, a kdyZz ho vzkiisil, zeptal se ho, jak dlouho ,,spal“.
Muz odvétil: ,,Asi tak den nebo ¢ast dne.” (Kordn 2:259). Podobné lidé, kteii se
vzbudi z dlouhého kématu, si Easto mysli, Ze neuplynul Zadny ¢as nebo jen kratka
doba. Clov&k &asto spi nékolik hodin a po probuzeni ma pocit, Ze zaviel o&i jen
na chvilku. TakZe nema smysl predstavovat si, jak ¢ekame cela staleti ve stavu
zvaném barzach, protoZe €as v tomto stavu nehraje Zadnou roli.

Pre-existence

Piestoze islam odmita pfedstavu o neustdlém pievtélovani duSe, nicméné uznava,
ze duse kazdého ditéte zacala existovat uz pted zrozenim na zemi.
Prorok (s) vypravel:

. KdyZz Allah stvoril Adama, p¥ijal od néj slib na misté zvaném Na ‘mdn

v Den ‘Arafa,” pak z néj vyiial viechny jeho potomky, kte¥i se narodi az

do konce svéta, generaci za generaci, a postavil je pred sebe, aby i od

nich prijal prisahu. Tvari v tvdi k nim promluvil: ,CoZ nejsem vds Pdn?

A oni vsichni odvétili: ,Ano, to dosvédcujeme. * Allah pak vysvétlil, pro¢
nechal dosvédcit celé lidstvo, Ze je jejich StvoFitelem a jejich jedinym

a opravdovym Bohem hodnym uctivani. Pravil: ,To jen pro pfipad, ?e byste
vy, lidstvo, Fekli v Den zmrtvychvstani: ,Nebyli jsme si ni¢eho védomi

a neméli potuchy, Ze Ty, Allah, jsi nd§ StvoFitel. Nikdo nam nerekl, Ze mame
uctivat pouze Tebe. ** Alldh ddle vysvétlil, Ze od nich pFijal slib i pro pFipad,
ze by se nékdo vymlouval: ,To otcové nasi véru jiz pied ndmi k Alldhu
pFidruZovali a my jsme jen potomky jejich pozdéjsimi. CoZ nds chces§
zahubit za to, co délali ti, kdoz nicotného se pFidrzovali? ‘“%

Takto Prorok (s) vysvétlil ver§e stry al-a ‘rdf, v nichZ Allah pravil:

A vzpomefi, kdyZz Pan tv(j vyrial potomstvo v8echno ze synt Adamovych, jez
vzeslo z beder jejich, a dal jim svédgit o nich samych a fekl: ,CoZ nejsem Ja
Panem vaSim?‘ | odpové&déli: ,Ano, to dosvédéujeme!’ To proto, abyste nefekli
v Den zmrtvychvstani, Ze jsme si toho nebyli nikdy védomi. Anebo abyste

62/ Devity den dvanactého lundmiho mésice dzut I-hidédza je znam jako Den ‘Arafa.

63/ (Koran 7:173) Cely tento pfib&h vychézi ze spolehlivého, autentického vypravéni Ibn ‘Abbase,
jeZ uvadi Ahmad, viz Silsilah al-Ahddith as-Sahihah od al-Albaniho (Kuvajt: ad-Dar as-Salafija,
a Amman: al-Maktabah al-Islamija, 2. vyd., 1983), sv. 4, s. 158, &, 1623.
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nefekli: ,To otcové nasi véru jiz pfed nami k Allahu pfidruzovali a my jsme
jen potomky jejich pozdéjSimi. Coz nas chce§ zahubit za to, co délali ti, kdoz
nicotného se piidrZzovali?* (Koran 7:172-3)

Tento ver§ a jeho vysvétleni z st Proroka (s) potvrzuji skute¢nost, Ze kazdy
je odpovédny za svoji viru v Alldha a v Soudny den nebudou piijimany Zddné
vymluvy. Kazda lidska bytost ma ve své dudi vtisknutou viru v Alldha a Alldh
ukazuje kazdému modléfi b&hem jeho Zivota znameni, Ze jeho modla neni Allah.
A proto kaZda duSevné zdrava lidskd bytost mé za povinnost véfit v Alldha, jenZz
se lii od svého stvofeni, tj. neni v ném zjevny.

Prorok (s) dale fekl:

~Allah pak umistil mezi oéi kazdého ¢lovéka svétylko ukazujici jeho iman
neboli viru a ukdzal je vSechny Adamovi. Adam uZas! p¥i pohledu na
takovou spoustu bytosti se svétylky mezi olima a zeptal se Alldha: , O Pane,
kdo je to?* Allah mu vysvétlil, Ze to jsou jeho potomci. Adam se pak zadival
na jednoho z nich, jehoZ svétlo ho zaujalo, a zeptal se, kdo to je. Allah
Fekl: ,To je muz jménem Ddwid (David) z posledniho ndroda mezi tvymi
potomky. * Adam se pak zeptal, kolik je mu let, a kdyz mu Alldh vekl, Ze
Sedesdt, prohlasil: ,, O Pane, prodluZ mu jeho vék tim, Ze mi uberes ctyricet
let. ““ JenZe kdyZ Adam dosdhl konce Zivota a prisel za nim andél smrti,
Adam se podivil: ,Copak mi nezbyva jesté CtyFicet let? * Andél odpovédél:
,Copatk jsi je nedal svému potomku Dawudovi? ‘ Adam to vsak poprel,

a jeho potomci pop¥eli sviij slib dany Alldhovi. Adam pozdéji zapomnél na
svoji umluvu s Alldhem a stejné tak na to zapomnéli jeho potomci a vsichni
pak sesli na scestl. “%

Adam pojedl ze zakdzaného stromu, pravé protoZe zapomnél na slib dany Alla-
hovi a protoZe se nechal podvodné zldkat satanem, a vétSina lidstva pak prestala
dbat na svijj zdvazek, Ze budou véfit v Alldha a uctivat pouze Jeho samotného,
a zacali uctivat stvofeni.

Poté Prorok (s) pokracoval:

»Alldh pak ukdzal na nékolik potomki, které vyrial z ledvi Adama a jeho
deti, a pravil: , Tyto lidi jsem stvoFil pro Rdj a jejich skutky budou skutky
obyvatel Rdje.‘ Potom ukdzal na zbytek a vekl: , Tyto lidi jsem stvoFil pro
Oheri pekelny, a tak budou konat skutky obyvatel Pekla. ' Kdyz to Prorok
(s) dopovédel, jeden z jeho spoleénikii se zeptal: ,, Posle Allahivv, jaky md
tedy smysl délat dobré skutky? ** Prorok (s) odvétil: ,,Kdy? Alldh stvori

64/ Podle autentického vypréavéni Aba Hurajry uvadi at-Tirmidzi (Sahih, viz pozndmka pod &arou
221, 8. 241, v al-"Aqida ar-Tahdwijja, 8. vydani, 1985, ed. al-Albéni).
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svého sluzebnika pro Rdj, pomahd mu délat skutky obyvatel Rdje, dokud pri
kondni jednoho z téchto skutkii nezem¥e, a pak jde diky tomu do Rdje. AvSak
kdyz stvori ¢lovéka pro Peklo, usnadni mu délat skutky jeho obyvatel, dokud
DFi jejich vykondvani nezemfe, a pak jde kvili tomu do Pekla. ok

Toto Prorokovo prohl4Seni neznamend, Ze lidé nemaji svobodnou viili ¢i volbu
mezi dobrem a zlem, protoZe kdyby tomu tak bylo, Soudny den, odmény a tresty
by postradaly smysl. Kdyz Alldh n&koho stvofi pro Réj, tak to znamend, Ze stvofil
osobu, u které vi jesté pred jejim stvofenim, Ze bude pattit mezi lidi Réje, protozZe
si zvoli viru misto neviry a dobro misto zla.

Jestlize n&kdo upfimné véti v Alldha a snaZi se konat dobro, Alldh mu da
mnoho piileZitosti, jak zdokonalit svoji viru a znasobit mnoZstvi dobrych skut-
k. Allah nikdy nezpiisobi promarméni upiimné viry, i kdyZ véfici sejde z cesty,
jelikoz mu Alldh bude pomahat se na ni vratit. Alldh takového Clovéka mozZna
potresta v tomto Zivoté, kdyZ sejde z pravé cesty, aby mu ptipomnél jeho chyby
a probudil ho, aby mohl vykonat napravu. Alldh je dokonce tak milostivy, Ze
vezme upfimné véficimu ¢lovéku Zivot pii konéni néjakého dobrého skutku, aby
mu zajistil zafazeni mezi §t'astné obyvatele Réje. Pokud vSak nékdo nevéti v Alla-
ha a odmita zbony Zivot, Alldh mu usnadni konani §patnych skutkil. Alldh mu
dopfeje tispéch, kdyZ kond zlo, a to ho povzbudi ke konéni je$té vice zla, dokud
v tomto h{$ném rozpoloZeni nezemfe, a pak je na zdklad€ svych Spatnych skutkd
hozen do v&&ného Ohné.

Pfirozena vira v Allaha (fitra)

Jelikoz Allah ptimél vSechny lidské bytosti pfisahat na Jeho jedine¢nost, kdyZz
stvofil Adama, tato piisaha je vtisknuta do lidské duse je$té pfedtim, neZ vstoupi
do plodu v patém mésici tehotenstvi. TakZe kdyZ se dit¢ narodi, je vybaveno
ptirozenou virou v Allsha. Tato ptirozend vira v Alldha se arabsky nazyvé fitra.
Je-li dit& ponechéno ve svém vyvoji samo, vyroste s védomim Alldha v Jeho
jedine&nosti, jenomZe viechny déti jsou ptimo nebo nepfimo ovliviiovany tlaky
svého okoli. Prorok (s) informoval, Ze Allah pravil:

., StvoFil jsem své sluzebniky, aby ndsledovali spravnou cestu, ale dablové je
svedli na scesti. “%

65/ Podle autentického vypravéni ‘Umara ibn al-Chattdba uvadi Aba Déwid (Sunan Abi Dawid,
angl. piekl., sv. 3, s. 1318, &. 4686) a at-Tirmidzi a Ahmad (viz pozndmka pod &arou &. 220, s. 240
v al-Albaniho al- ‘Agida at-Tahdwijja, 8. vydani, 1984).

66/ Al-‘Aqida at-Tahdwijja, (8. vydani, 1984), s. 245,

67/ Sahih Muslim (angl. ptekl.), sv. 4, s. 1488, €. 6853.
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Prorok (s) rovnéZ pravil:

.KazZdé dité se narodi ve stavu pFirozené viry (fitra), ale jeho rodice z néj
udélaji Zida nebo kiestana. Podoba se to tomu, kdyZ zvive porodi normdini
potomky. Vidéli jste nékdy mlddé, které by se narodilo zmrzacené, nes je
zmrzadite vy? “%

TakZe stejné jako se t€lo ditéte podrobuje fyzickym zakontm, které vlozil Alldh
do ptirody, tak se jeho duse piirozen podrobuje skute¢nosti, Ze Allah je jejim
Péanem a Stvofitelem. JenZe rodite donuti dit& kradet jejich vlastni cestou a ditg
neni v ranych fazich Zivota dostate¢ng silné, aby dokéazalo rodi¢tim vzdorovat.
NéboZenstvi, ke kterému se v této fazi dité pfidd, je vlastné jen otazkou rodinného
zvyku a vychovy, a Alléh je proto za to ne¢ini zodpovédnym a netresta. Kdy? viak
tento mlady ¢lovék dospéje a objevi jasné dikazy fale¥nosti tohoto naboZenstvi,
jako dospély ¢lovék musi nésledovat opravdové poselstvi od Alldha zaloZené na
poznéni a rozumu.” V této chvili se d'ablové ze viech sil snazi presvédeit mladého
Clovéka, aby zistal u pivodni viry anebo aby sesel jesté vice na scesti. Lakaji
ho k mnoha Spatnostem a on musi Zit uprostted boje mezi svou ptirozenou virou
a svymi touhami, aby naSel spravnou cestu. Jestlize zvoli svoji pfirozenou viru
neboli fitru, Alldh mu pomiiZe pfekonat jeho touhy, i kdyZ mu to miZe trvat cely
zbytek Zivota, neZ jim unikne. Proto mnoho lidi piijima isldm a2 v pozdnim véku,
i kdyZ vétsina k nému inklinuje jiz diive.

Kvili témto mocnym faktorim branicim pfirozené vite Alldh vyvolil n&které

ctnostné lidi a jasn€ jim zjevil spravnou cestu v Zivoté. Tito lidé, kterym Fikéme
proroci, byli sesléni, aby pomohli nasi pfirozené vife pfemoci své nepiétele.
Vsechny pravdy a dobré zvyky pfitomné v soudasnych spole¢nostech po celém
svété vychazeji z jejich uceni, a kdyby nebylo jejich udeni, na svété by nebyl mir
ani bezpeti. Napriklad vétSina zakoni zdpadnich zemi se zaklada na , deseti prika-
zénich® proroka MojZiSe, jako napfiklad , Nepokrades“ nebo ,,Nezabijes* apod.,
i kdyz se jejich vlady prohlasuji za svétské, odtrzené od vlivu naboZenstvi.
- Proto je povinnosti lovéka jit cestou proroki, jelikoZ je to jedind cesta, kterd
Je skuteéné v harmonii s pfirozenosti ¢lovéka. Clovék by si také mél davat velky
pozor, aby nedélal véci jenom proto, Ze je délali rodiée a rodice jeho rodiéd,
zv14sté kdyz vi, Ze jde o Spatné zvyklosti. KdyZ nebude nasledovat pravdu, bude
patfit ke svedenym lidem, o nichz Alldh ik v Korénu v stfe al-bagara:

«A kdyz je jim (nevéficim) feteno: ,Nasledujte to, co Allah seslal!’, odpovidaji:
,Nikoliv, my budeme nasledovat zvyklosti, jeZ u otcti svych jsme nalezli.‘ Aviak

68/ Uvadi Muslim (Sahik Muslim, angl. ptekl., sv. 4, s. 1398, &. 6423) a al-Buchdri (Sahih al-Buchdri,
angl.-arab. vyddni, sv. 8, s. 389-90, &. 597).
69/ Al-‘Aqida at-Tahdwijja (5. vyd., 1972), s. 273.
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coz kdyZ otcové jejich nicemu nerozuméli a nebyli spravnou cestou vedeni?*
(Koran 2:170)

Allah nam zakazuje poslouchat rodiGe, cht&ji-li po nas délat néco, co se piici cesté
proroki. V Korénu v stfe al- ‘ankabiit pravil:

LA radu jsme dali Glovéku byt dobry viéi svym rodi€am; pfiméji-li i€
v8ak, abys ke Mné pfidruZoval to, o cem neméa$ zadného védéni, pak je
neposlouchej.” (Koran 29:8)

Rozeni muslimové

Ti, kdo méli to §t&sti, Ze se narodili v muslimskych rodindch, si museji uvédomo-
vat, ¥e viem témto ,,muslimim* neni automaticky souzen Raj, protoZe Prorok (s)
nas varoval, Ze znaéna éast muslimského niroda bude nasledovat Zidy a kiestany
tak vémg, Ze kdyby viichni zalezli do je$téréi diry, muslimové polezou za nimi.”
Také pravil, Ze pfed Dnem posledniho soudu budou néktefi muslimové uctivat
modly.”" V§ichni tito muslimové budou mit muslimska jména a budou se pova-
¥ovat za muslimy, ale nebude jim to v Den zmrtvychvstani nic platn€é. Dnes jsou
na svété muslimové, kteii se modli k mrtvym, nad hroby stavi mauzolea a mesity,
a dokonce u nich konaji uctivaci ritualy. Dokonce jsou na svété takovi, ktefi se
vydévaji za muslimy a uctivaji ‘Aliho jako Alldha.”” N&ktefi si z Koranu udélali
talisman pro $tésti, ktery si v&3i na fetizky kolem krku, do aut nebo na privésky ke
kligim. A proto ti, kdo se narodi do muslimského svéta a slep€ nasleduji jakékoli
zvyklosti a pfesvédéeni svych rodi¢i, se museji zastavit a zamyslet, zdali jsou
muslimy pouhou nahodou, anebo zdali jsou muslimy na zékladg vlastni volby.
Je islam to, co dé&lali nebo délaji jejich rodiCe, kmen, zemé nebo narod, anebo je
to, co udi Korén a co délal Prorok (s) a jeho spole&nici?

Zavazek

Zavazek, ktery dal ¢lovék Allahovi béhem pre-existence, znél tak, Ze bude uzna-
vat Allaha jako svého Pana a nebude smérovat Zadné formy uctivani k jinym nez
Jemu. To je zdkladni vyznam slova Sahdda neboli vyznani viry, které musi kazdy
udinit, aby se stal plnopravnym muslimem, a jeZ zni: Ld ildha illa “lldh (neni boha

70/ Vypravél Abi Sa‘id al-Chudri a uvadi al-Buchéri a Muslim (Sahik al-Buchdri, angl.-arab. vydani,
sv. 9, s. 314-5, &. 422, a Sahih Muslim, angl. p¥ekl., sv. 4, s. 1403, &. 6448).

71/ Vypravél Abu Hurajra a uvadi al-Buchéri a Muslim, (Sahih Muslim, angl. ptekl,, sv. 4, s. 1506,
&. 6944 a 6945, a Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 178, &. 232.)

72/ Nusejrité ze Syrie a driizové z Palestiny a Libanonu.
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kromé& Allédha). Také se tomu fika kalimat at-tauhid neboli vyhlaseni Alldhovy
jedine&nosti. Toto dosvédéeni Allahovy jedine€nosti v tomto Zivots je pouze po-
tvrzenim praptivodniho prohlageni provedeného na duchovni urovni. Aviak jedna
otdzka ziistava nezodpovézena: Jak méd byt tento zdvazek naplnén?

Tento zavazek se napliiuje tim, Ze upfimné véfime v tauhid neboli jedinec-
nost Alldha a tuto viru uvaddime do praxe v dennim Zivoté. Tauhid uvidime do
praxe tim, Ze se vyhybame v§em druhtiim $irku ¢ili stavéni n€koho nebo nééeho
na roveni s Alldhem, a tim, Ze diikladng nasledujeme posledniho posla, kterého
nam Allah seslal jako prakticky a zivy pfiklad Zivota zaloZeného na zasadach
tauhidu. Jelikoz Clovék prohlasil, Ze Allah je jeho Pan, musi pak povaZovat za
zbomé a ctnostné skutky pouze ty, které uréil jako zbozné Alldh a Jeho Posel (s),
a totéZ plati pro skutky Spatné. Kdyz se tim &lovek ¥idi, uvadi tauhid do praxe
na raciondlni urovni. Tato metoda je dileZitd, protoZe skutek se mize zdat byt
dobry, i kdyZ je v podstaté $patny. Tak naptiklad se povida, Ze kdyz chce chudy
&love&k néco po krali, je lep3i nejprve kontaktovat prince nebo nékoho blizkého
krali, aby se za n&j pfimluvil. Na tom se zaklad4 také mySlenka, Ze kdyZ n€kdo
chce, aby Allah opravdu vyslySel jeho modlitby, mél by se modlit k Prorokovi
nebo n&jakému svatému, aby za néj poprosil Alldha, protoZe on sdm je pfili§ zne-
&istén hiichy, jez pacha kazdy den. To se zda byt logické, ale jak Alldh, tak Jeho
Posel (s) jasné& fekli Elovéku, Ze se ma modlit pfimo k Alldhovi bez jakéhokoli
ptimluvce ¢i prostfednika.

Allah pravil v Kordnu (ve vyznamu):

.Vzyvejte Mne a Ja vas vyslySim!" (Koran 40:60)
A Prorok (s) pravil:

., Jestlize prosite v modlitbé, proste jenom Alldha, a jestliZe hleddte pomoc,
hledejte ji pouze u Alldha. “™

Podobné skutek miize vypadat jako $patny, i kdyZ je ve skute¢nosti dobry. Na-
ptiklad né¢kdo miize namitnout, Ze useknuti ruky za kradeZ je barbarské, nebo
Ze zbicovani za piti alkoholu je nelidské, a tak miZe takové tresty povaZovat za
pfili§ tvrdé a tedy viibec ne dobré, a ptitom jde o tresty natizené Alldhem a Jeho
Prorokem, a jejich dobry vliv na spole¢nost mluvi sdm za sebe.

Proto zdvazek k Alldhovi miZe byt naplnén muslimem pouze na zakladg jeho
volby, a to bez ohledu na to, jestli jeho rodiée byli muslimy nebo ne, a do praxe
se uvadi plnénim zdsad samotného isldmu. Zékladem islamu je ptirozend vira
v Allaha (fitra), takZe kdyz ¢lovek praktikuje islam v celé jeho Gplnosti, jeho

73/ Vypravél Ibn ‘Abbas a uvadi at-Tirmidzi, viz C'tyficet hadisi imdma an-Nawawiho, angl. pfekl.,
s. 68.
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vngjii Einnosti a skutky budou v souladu se samotnou pfirozenosti, v niz Alldh
stvofil nasi vnitini bytost. A kdyz dojde k tomuto sladéni, Elovek sjednocuje
svoji vnitini bytost s vn&j$i, coZ je kliCovy aspekt tauhidu. Vysledkem je pak
zrozeni opravdu zboZného &lovéka, jenZ se podoba Adamovi, kterému se museli
z Alldhova prikazu klanét andélé a kterého Allah vyvolil, aby vladl na zemi.
Protoze pouze Clovék, ktery Zije virou v Alldha, miize soudit a vladnout zemi
s opravdovou spravedlnosti.
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KAPITOLA IV

Talismany a znameni

V prvni kapitole na téma viry v jedineénost Alldha (tauhid) jsme definovali
tauhid ar-rububijja neboli tauhid ve sféfe Alldhovy vlady jako uznani Alldha ja-
ko¥to Stvofitele a Zivitele vesmiru ve viech vztazich Eloveka k Nému. Stvotent,
spravovani a kone¢né zni¢eni vesmiru a vieho, co obsahuje, jsou nafizeny Alla-
hem, a jak §tésti, tak i nest¥sti se d&ji na zéklad& Allahovy vile. Clov&k si viak
v kazdé dobé kladl otazku: Existuje zptisob, jak se dozv&dét pfedem, jestli pfijdou
dobré nebo zl¢ ¢asy? Nebot’ v piipadg, Ze existuje zplisob poznani budoucnosti,
miZeme se nestésti vyhnout a tispéch mame zaruden. Od podatku v&kl néktefi
jedinci 1zive tvrdili, Ze maji pfistup ke skrytému poznani, a tak byli obklopovéni
nevédomymi masami lidi, ktefi jim platili zdvratné &astky, aby jim prozraditi néco
z téchto Zivotné duleZitych informaci. Nékteré z metod vymyslenych k odvraceni
nestésti se staly béZné znamymi, a proto 1ze vyskyt talismanti pro §tésti, o kterych
se zmifiujeme v této kapitole, nalézt ve vét§in€ spolednosti. Stejné tak vesly
v obecnou znalost nékteré z tidajnych tajnych zpiisobi poznavani osudu, a tak
jsou ve viech civilizacich zndmy interpretace nejrizngjsich druht dobrych a $pat-
nych znameni. Existuje nicméng uréity soubor védomosti, které zilistaly tajné
a pfedévaly se z generace na generaci v riznych formach okultnich uméni, jakym
je pfedpovidani osudu a magie.

Je velice dilezité ud€lat si jasnou pfedstavu, jaky ndzor ma na tyto praktiky
islam, protoZe jde o velice rozsifeny jev v lidské spoleénosti. MoZna jestd
diilezitéjsi je skuteCnost, Ze pii jejich nespravném pochopeni by muslim mohl
upadnout do velkého hfichu Sirku, jenz je u kofene téchto praktik. V piistich
Ctyfech kapitolach podrobngji prozkouméme vztah islamu k témto presvéddenim,
kterd odporuji jedineSnym Alldhovym pfiviastkiim (sifd#) a podporuji uctivani
(‘ibdda) stvoteni. Kazda praktika a pfesvédeni budou analyzovany na zakladg
Koranu a Prorokovy cesty — sunny, a ti, kdo upfimné usiluji o viru v jedinednost
Alldha, se jako voditko dozvi p¥islugné isldmskeé zakony.
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Talismany

Mezi Araby v dobé& proroka Muhammada (s) byl rozifen zvyk nosit naramky na
paZich, pfivésky, nihrdelniky z koralkli a musli apod. jako talismany odvracejici
zlo a piinasejici §tésti. Talismany a amulety 1ze nalézt v nejrizn&jich formach
ve viech ndboZenstvich na zemi. Jak jsme jiZ uvedli v pfedchozich kapitolach,
vira v talismany a amulety odporuje opravdové vife ve vladu Alldha (rububijja),
protoZe se stvofenym pfedmétiim pfisuzuje moc odvratit zlo a pfinést tdsti.
Islém se odjakZiva stavél proti veskerym projeviim takového presvédéeni, jez
se objevilo v Arabii béhem Zivota posledniho Proroka (s), proto bylo nezbytné
postavit zdklady, na nichz by bylo moZné podobna ptesvédgeni a praktiky zavrh-
nout a zakazat, kdekoli a kdykoli by se pozdé&ji objevily. Tato presvéddeni totiz
poskytovala ideologickou zakladnu pro uctivani model ve vé&tSing pohanskych
spole¢nosti — uz samotné amulety pfedstavuji druh modléafstvi. Tento vztah je
dobfe vidét v katolické vétvi kfestanstvi, kde je prorok JezZi3 (s) zboZitén, jeho
matka Marie a svati jsou uctivani, a lidé si schovavaji doma nebo nosi s sebou pro
Stésti obrazky, soSky a medailénky s jejich pfedstavovanymi podobiznami.

Kdyz lidé v Prorokové dobé piijali islam, &asto si s sebou pfinesli viru v ta-
lismany znidmé¢ arabsky jako tamd’im (jedn. &. tamima). Proto je zndmo mnoho
vyrokd, ve kterych Prorok (s) tyto zvyky striktng zakazuje. Ocitujme né&kolik
piikladi:

‘Imran ibn Husajn vypravél:

. KdyZ jednou Prorok (s) zahlédl na paZi jednoho muze mosazny ndramek,
Fekl mu: ,Béda tobé! Co je to? ' Muz odpovédél, ze ho to chrani pred
nemoci zvanou al-wdhina.” Prorok (s) na to opddil: ,Zahod to, nebot to jen
zhor$i tvou chorobu. A kdybys zemrel s timto ndramkem na pazi, nikdy bys

neuspél. ‘7

Z toho plyne, Ze nemocni i zdravi maji zakazano nofeni mé&dénych, mosaznych
nebo Zeleznych ndramki, priveska a prstynkd, paklize tak &ini ve vite, e tim
odvrati nebo vylé¢i n€jakoun chorobu. Tento zdkaz se vztahuje i na Iééeni nemoci
zakazanymi prostiedky, o kterych Prorok (s) fekl:

., Lécte se navzdjem ze svych nemoci, ale nepouzivejte p¥i 1é¢hé zakdzané
5. 76
véci.

74/ Slabost, pravdépodobné se jedn4 o artritidu.
75/ Uvadi Ahmad, Tbn MadZa a Ibn Hibban.
76/ Uvadi Abl Dawnd (Sunan Abi Dawiid, angl. prekl., sv. 3, s. 1087, &. 3865) a al-Bajhagqi.
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Abu Wigqid al-Lajthi také vzpominal:

, Kdyz se Posel Alléhiv (s) vydal do Hunajnu,” prosli kolem stromu
zvaného Dhéitu Anwat neboli ,ten, na néjz se vési véci‘. Modlavi méli
ve zvyku véSet na jeho vétve své zbrané, aby méli Stésti. Nékteri z jeho
spolecnikd, kteri byli v isldmu novi, poZddali Proroka (s), aby jim urcil
podobny strom. Prorok (s) odvétil: ,Subhanallah — Sldva Alléhovi! To
Je prece totéz, jako kdyz Mojzisovi jeho lidé Fekli: , Udélej nam boZstvo
podobné bozstviim, které majt oni! ‘" P¥i Tom, v jeho? rukou md duse
spocivd, vSichni budete ndsledovat cestu téch, kdo byli pred vami. *“”

V tomto vyroku neboli zadisu Prorok (s) nejenze odmita viru v talismany pro $t&s-
ti, ale také pfedpovida, Ze muslimové budou napodobovat zvyky Zidi a kfest’and.
Napt. oslavy Prorokovych- narozenin (maulid) napodobuji kiestanské vanoce
nebo vira mnoha muslimi ve svaté a jejich pfimluva u Allaha se v podstaté ni¢im
neli§i od podobné viry panujici v ki'estanstvi. Proroctvi se naplnilo!

Prorok (s) také upozornil na zdvaznost nofeni amuletli, kdyZ vyzval Alldha,
aby proklel ty, kdo je nosi. ‘Uqgba ibn ‘Amir vypravél, Ze Prorok (s) jednou
pravil:

. KéZ Allah zpusobi nevuspéch a neklid vsem, kdo nosi talismany anebo je
davaji druhym. «%

Prorokovi spole¢nici se piisné drZeli jeho zakazil ohledné talismanii a amuletd,
a proto existuje mnoho zdznamt situaci, kdy se oteviené postavili proti t&émto
zvyklostem ve spole¢nosti i ve vlastnich rodinach, kdykoli se objevily. ‘Urwa
vypravél, jak Prorokiv spoleénik Hudhajfa navstivil jednoho nemocného muze,
a kdyZ zahlédl na jeho paZi naramek, strhl mu ho a rozlomil. Potom zarecitoval
vers: ,Mnozi z nich v Allaha nev&fi, aniz by k Nému zaroven jiné nepfidruzovali.”
(Koran 12:106)* Pfi jiné prileZitosti se dotkl paZe jednoho nemocného muZe
a nahmatal na ni niramek ud&lany ze $iitirky, a kdyZ se zeptal, co to je, nemocny
odpovédel: ,,Je v tom kouzlo, které bylo vyrobeno specidlng pro mne.“ Hudhajfa
jej strhl z jeho paZe a zvolal: , Kdybys zemfel s timhle ndramkem na ruce, nikdy
bych za tebe neudglal pohfebni modlitbu!“®* Zena ‘Abdulliha ibn Mas‘uda,
Zajnab, vypravéla, Ze kdyZ jeji muz jednou zahléd! na jejim krku né&jakou $iitrku

77/ Hunejn — misto posledni velké bitvy mezi Prorokem (s) a arabskymi pohanskymi kmeny, jeZ se
odebréla deset let po hidZFe, emigraci z Mekky do Mediny.

78/ Viz Koran, stra al-a ‘rdf7:138.

79/ Uvédi at-Tirmidzi, an-Nasa'i 2 Ahmad.

80/ Uvadi Abmad a al-Hakim.

81/ Uvédi Ibn Abi Hatim,

82/ Uvadi Ibn Waki’,
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a zeptal se, co to je, fekla mu: ,,To je $iiirka, na kterou bylo vloZeno kouzlo, aby
mi pomahalo.” On ji &fitrku strhl z krku, roztrhl a fekl: ,,° Abdulldhova rodina
nepotiebuje sirk! Slyfel jsem Allahova Posla Fici:

,Kouzla, talismany a amulety jsou §irk.<“

Zajnab na to fekla: ,,Pro¢ to ika§? Méla jsem v oku tik, a tak jsem za$la za
tim a tim Zidem, a on mi na to dal kouzlo a tik v oku zmizel!“ Ibn Mas‘id odvétil:
» 10 ti do n&j d’abel §touchal prstem, a kdy# sis to oko odarovala, tak ho nechal.
A pfitom stadilo, abys fekla, jak fikaval Prorok (s):

J1dh-habil-ba’s Rabban-nds wasfi anta §-§dfi. La Sifa” illa §ifa uk Sifd’an la
Jughadiruhu saqgama — Odstrail utrpeni, Pane lidstva, a dokonale jej vylég, ne-
bot’ Ty jsi opravdovy lécitel. Neni léku kromé& Tvého 1éku, po némz nenisleduje
nemoc.®**

Pravidla ohledné talismant

Jak jsme jiZ uvedli dfive, zdkaz amuleti, talismanti a kouzel se neomezuje na
jejich arabské formy zakdzané Prorokem (s). Tento zdkaz plati i tehdy, kdykoli
nékdo pouziva pfedmét s totoZnym B&elem. V dnedni zdpadni spoleénosti se po-
dobné amulety pouzivaji hojné, a to i navzdory jejimu techmologickému pokroku
a védeckym objeviim. Mnohé talismany se staly tak b&Znou soudasti kazdoden-
niho Zivota, Ze mnoho lidi o nich ani nepfemysli, atkoli kdyZ se zamyslime nad
jejich ptivodem, polyteismus (sirk) spodivajici v jejich podstaté se stane celkem
zfejmy. Nyni si ukaZeme alespoil dva pfiklady talismant oblibenych v z4padni
spole¢nosti:

Zajeti noZka: Zadni nozky zajice &i jejich zlaté a stfibmé repliky nosi na fe-
tizcich a naramcich miliony lidi na Zapadg. Ptvod tohoto ptesvédéeni se zaklads
na zvyku zajice podupévat zadnima nohama o zem. Podle jejich predki timto
podupdvanim zajici rozmlouvali s podzemnimi duchy. Proto si lidé zagdali scho-
vavat nozky, aby mohli tlumocit sva piani duchiim, a zaroveti aby jim p¥inaSely
Stesti.

Koiiské podkovy: Mnohé domy v Americe maji nad dvefmi pfibité kotiské
podkovy a na naramcich, kli¢enkéch a fetizcich kolem krku 1idé nosi jejich mi-
niaturni verze, protoze véfi, Ze jim pfinesou §t&sti. Piivod tohoto ptesvéddeni lze
nalézt v fecké mytologii. Ve starovékém Recku byli kong povaZovani za posvatng

83/ Tuto prosebnou modlitbu (du‘a) vypravéla i ‘Aisa a Anas a uvadi ji al-Buchéri (Sahih al-Buchdri,
angl.-arab. vyd., sv. 7, s. 427-8, &. 5638-9) a Muslim (Sahth Muslim, angl. prekl., sv. 3, s. 1195,
& 5434).

84/ Uvédi Abt Déwnid (Sunan Abii Dawiid, angl. prekl., sv. 3, s. 1089, &. 3874), Ahmad, Ibn Madza
a Ibn Hibban.
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zvifata. KdyZ si nékdo povésil nad vchod do domu podkovu, mélo to pfinést §tés-
ti. Podkova v8ak musela ukazovat nahoru (tj. ve tvaru ,,U%), aby §tésti udrzela.
Kdyby ukazovala otevienym koncem dold, podle jejich pfesvédéeni by se u nich
§tésti neudrzelo a vyprchalo by.

Vira v talismany davié stvofenym vécem boZskou schopnost odvracet ne§tésti,
a proto lidé, ktefi se odevzdavaji takovym pfesvédcenim, vlastné prohlasuji, Ze
Allah je ve své vladé omezen svym stvofenim. Podle t&€chto lidi jsou talismany
mocnéjsi nez Alldh, protoze si mysli, Ze mohou odvratit ne§tésti, které jim uréil
Allah. Proto je vira v talismany evidentni formou $irku, jak fekl Ibn Mas‘tid ve
vyse citovaném hadisu. Toto pravidlo potvrzuje i nasledujici vyrok:

‘Uqgba ibn ‘Amir vypravél:

wJednou k Poslu Alldhovu (s) pFisia skupina deseti muzi, kterd mu chtéla
pFisahat vérnost. PFisahu p¥ijal pouze od deviti z nich, a odmitl ji pFijmout
od desdtého. Zeptali se: ,Posle Allahitv, proé jsi od nds deviti pFisahu
pFijal a tohoto muZe odmitl? * Prorok (s) odpovédél: ,ProtoZe md na sobé
talisman. * Muz s talismanem sdhl poté do kapsy pldsté, vytdhl talisman

a rozbil ho. Kdy? od néj Prorok (s) pFijal slib, otodil se a pravil: ,Kdo nosi
talisman, spdchal Sirk!“%

Koranské talismany: Prorokovi spoleénici jako Ibn Mas‘ud, Ibn ‘Abbas
a Hudhajfa byli vichni proti noSeni talismani z Koranu. Nékte¥i uéenci, ktefi
byli studenty Prorokovych spoleéniki, je povolovali, ale v&tiina se stavéla proti.
Nicméné texty Prorokovych vyrokil tykajicich se talismant nijak nerozliSuji
mezi talismany, které obsahuji Koran, a které jej neobsahuji. Zaroveti neexistuje
zaznam o tom, Ze by Prorok (s) nosil pii sobg koranské verse anebo ze by jejich
nofeni povoloval. Noseni amuletl s ver$i Kordnu je navic v rozporu s prorock-
ou metodou ruSeni kouzel a odvraceni zla. Tradice Proroka (s) — sunna — kize
recitovat urcité koranské kapitoly neboli siry (113. a 114.) a urdité verde (napft.
2:255)%, kdy? se ocitneme nablizku zlu. Jedinou predepsanou metodou, jak
pouZit Koran k dosaZeni §tésti, je recitace jeho veri a jejich uvadéni do praxe.
Prorok (s) pravil:

.Kdo zarecituje pismenko z Alléhovy knihy, ucint dobry skutek, a kazdy dobry
skutek se zndsobi desetkrat. Nerikdm, Ze alif 1am mim je jedno pismeno, ale Ze
alif je jedno pismeno, lam druhé a mim treti. ¥

Noseni Korédnu jako amulet se podoba situaci, kdy nemocny muz dostane
predpis od lékare, a misto aby si jej piedetl a zaSel si pro 1€k, zmuchld ho do
kulitky, vlozi do vacku a povési si ho kolem krku s virou, Ze mu takto pomiiZe.

85/ Uvadi at-Tirmidzi a Ahmad.

86/ Vypravél Abl Hurajra a zapsal al-Buchar (Sakih al-Buchdri, arabsko-anglické vydéni, sv. 6,
s. 491, & 530.)

87/ Zapsal Ahmad a al-Hakim.
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Pokud n&kdo nosi koranské amulety a v&fi, Ze od n&j odvrati zlo a pfinesou
mu §tésti, obdafil tak ¢ast stvofeni moci zrusit to, co pfedurdil Allah, A tim bude
zavisly na tomto kousku stvofeni, misto na Alldhovi. Takova je podstata Sirku
ohledné amulett, jak vyplyva z nésledujiciho vypravéni:

‘Isé ibn Hamza vyprével:

,.Jednou jsem prisel navstivit ‘Abdulldha ibn ‘Ukajmu a nasel jsem
u né&j Hamzu. Zeptal jsem se ‘Abdulldha: ,Nenosi§ ndhodou amulet? ‘
‘Abdulldh odvétil: Kéz nds toho Alldh uchrdni! Copak nevis, Ze Posel
Allahi (s) Pekl: ,Kdo nosi ndahrdelnik nebo ndramek, je na ném zavisly. ' %
Zvyk vyrabét miniaturni Korany, které jsou tak malé, Ze nejdou prostym okem
pietist, a to proto, aby se vesly do medailénki, vede k §irku. TotéZ plati pro ozdob-
né piivesky s verSem 2:255 (djatul-kursi) vepsanym tam miniaturnim pismem, ze
nejde prakticky pteéist. Ten, kdo nosi takovou ozdobu jenom pro okrasu, nepacha
§irk, jenze vétsina lidf je nosi kvuli ochrané pfed zlem, a proto z hlediska hlavni
islamskeé zasady — tauhidu — spadaji do kategorie §irku neboli polyteismu.

Muslimové se museji obezi'ele vyhybat pouZiti Koranu jako amuletu pro §t&sti.
Paklize si jej vési do aut, na ptivésky ke kli¢tim, na naramky a kolem krku, jako
to délaji nemuslimové s nejriiznéj§imi amulety a talismany, oteviraji tak dvefe
Sirku. Proto je tfeba vynaloZit védomé usili za ucelem odistit viru od vieho, co
by mohlo ubrat na ryzi vite v Alldhovu jedineénost neboli tauhid.

Znameni

Predislamsti Arabové pokladali smér, jakym se ubirali ptici nebo zvifata, za
znameni, které vesti Stésti nebo nestésti, a své Zivoty si planovali podle tdchto
znameni. Tomuto zvyku &ist dobra a §patna znameni v pohybu ptiki a zvifat se
tikalo tijara, ze slovesa tdra, které znamena letét. Kdy?Z se naptiklad nékdo vydal
na cestu a pfeletél nad nim ptak a zabocil doleva, onen doty¢ny by v tom vidél
$patné znameni, otoil by se a vratil domi. Islam zrusil platnost t&chto praktik,
protoze naruSuji zéklady viry v jedineénost uctivani Alldha a jedinenost Jeho
Jjmen a piivlastki, a to tim, Ze:

1. presmérovavaji formu uctivani, které se ¥ikd divéra (tauakkul) k nékomu
jinému neZ Allahovi, a

2. pfipisuji €lovéku schopnost pfedpovidat pfichod dobra nebo zla a schopnost
odvracet osud dany Alldhem.

88/ Uvadi Ibn Mas*iid a sebral Ahmad, at-Tirmidzf a al-Hakim.
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Tento zékaz hled4ni dobrych ¢&i $patnych znameni se zaklada na vyroku od Pro-
rokova vnuka al-Husajna, ktery vypravél, ze Prorok (s) pravil:

., Nepatii k ndm ten, kdo vyvozuje Spatnd &i dobra znameni z jistych véci,
ani ten, pro koho jsou vyvozovdna, ani ten, kdo hdda budoucnost nebo pro
néjz je budoucnost hdddna, ani ten, kdo provozuje magii &i ten, pro koho je
provozovdna. “%

Ono slivko ,,nam“ se zde vztahuje k narodu islamu. Proto je toto v&§téni z pohybu
ptaku na obloze apod. povaZzovano za ¢in, kterym se Sloveék vydé€luje z islamu.
Prorok (s) poptel jakoukoli i¢innost této metody jesté v jednom vyroku, ktery
vypravél Mu‘awija ibn al-Hakam. Mu‘awija fekl Prorokovi (s): ,.JJsou mezi
ndmi taci, ktefi se fidi pta¢imi znamenimi.” Prorok (s) odvétil: ,,Pta¢i znameni
jsou jen néco, co jste si vymysleli sami, a tak se tim nenechte odvadét od svych
planti.**® To znamen4 nenechat se odradit od &innosti, kterou préavé provadime,
jelikoZ v8echna takova znameni jsou jen vyplody lidské pfedstavivosti a nemaji
Z4dné opodstatnéni v realit8. Proto Allahtv Prorok (s) jasné vysvétlil, Ze Alldh
Nejslavngjsi nezménil smér letu, kterym leti ptaci, jako znameni né¢eho. Jejich
smér letu neptivodi nikomu dspéch ani tjmu a nic takového se z néj ani nedd
predpovédst, i kdyz se muze zdét, Ze nékteré udalosti s t€mito predislamskymi
teoriemi zdanlivé souviseji.

Spoleénici Proroka (s) piisné odmitali vSechny projevy viry v pta¢i zname-
ni, kdykoli si jich v§imli u svych pratel a studentii. ‘Tkrima napiiklad vypraveél:
»Jednou jsme sedéli s Ibn ‘Abbédsem, kdyZ tu nad nami proletél ptak a zakrakal.
Nékdo ze skupiny vyktikl: ,Dobré znameni! Dobré znameni!* Ibn ‘Abbas ho
v8ak pokaral slovy: ,V tom neni ani nic dobrého, ani zlého.*“®" Stejné tak stu-
denti Prorokovych spole¢nikil odmitali v§echny formy viry ve znameni, kterych
si viimli u svych vlastnich studenti z tfeti generace muslimi. Jednou napiiklad
zakrakala vrana, kdyZz byl Taus na cesté se svymi prateli, a jeden jeho spoleénik
poznamenal: ,,To je dobré!“ Taus odvétil: ,,Co je v tom dobrého? UZ mé nikdy
nedoprovazej.“%

Nicméns existuje vyrok pfipisovany Prorokovi (s) v knize Sahih al-Buchari®,
a jeho vyznam je pon&kud pochybny: ,,Spatna znameni jsou ve tfech vécech:
Zenach, jizdnich zvifatech (tj. dopravnich prostiedcich) a domech.*“** Prorokova
manzelka ‘Aifa viak odmitla tento vyrok se slovy: ,,Pfi Tom, jenz zjevil Kordn

89/ Uvadi at-Tirmidzi.

90/ Sahih Muslim (angl. ptekl., sv. 4, s. 1209, &. 5532)

91/ Citovano v Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, s. 428.

92/ Tamtéz.

93/ Sahih al-Buchdri je nejhodnoveméjsi sbirkou tradovanych Prorokovych vyroki.
94/ Sahih al-Buchdri (arabsko-anglické vydani, sv. 7., s. 447-8, &. 666.)
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Abdul-Qasimovi®®, prohlasuji, Ze vypravéd je 1haf. Posel Alldhtv (s) tikal, Ze ne-
védomi lidé fikavaji: Opravdu existuji tfi §patnd znameni, a to v Zenach, domech
a taznych zvifatech.” Pak zarecitovala tento ver$ ze sury al-hadid.

A nepostihne Zadné neétésti zemi ani osoby vase, aby nebylo zaneseno v Knize
dfive, neZ jsme je stvofili...“  (Koran 57:22)%

Fa’l (dobra znameni)
Anas vypravél, ze Prorok (s) pravil:

.. Neexistuje Zdadnd ndkaza ani Spatné znament (tijara)”’, a ja mdm radéji
fa'l.“ Spolecnici se zeptali: ,,A co je to fa'l?“ On odvétil: , Dobré slovo. “**
Jestlize nékdo vidi ve vécech $patnd znameni, ma o Alladhovi §patné minéni a je
piny myslenek obsahujicich $irk. A¢koli vira v dobra znameni je zpravidla v po-
stoji k Alldhovi pozitivnéjsi, potad obsahuje §irk, protoZe pfipisuje boZskou moc
stvofenym predmé&tim nebo bytostem. Proto byli spole¢nici velmi pfekvapeni,
kdyz Prorok (s) vyjadiil svoji oblibu v tzv. fa Ju ¢ili dobrych znamenich. Vzapéti
jim v8ak definoval omezeni tohoto terminu, aby byl z islamského hlediska pfija-
telny. Jde tedy o pouZivani optimistickych slov. Piikladem miiZe byt pojmenovani
nemocného &lovéka salim &ili zdravy, nebo pojmenovani nékoho, kdo néco ztratil,
jako ndlezce, wddZid. PouZiti téchto a podobnych termint umf vzkfisit v ne§tast-
ném &lovéku nadéji a optimismus a dodat mu pocit pohody. Vétici jsou povinni
udrZovat optimismus ohledné& Allaha, a to za vSech okolnosti.”

95/ Abdul Qésim bylo jméno, kterym Proroka nazyvali doma. Ono zapfisahdni zde znamena ,,pfi
Alldhovi.*

96/ Sebral Ahmad, al-Hakim a Ibn Chuzajma.

97/V jiném pifib&hu vypravéném Abl Hurajrou a zaznamenaném al-Buchérim a Muslimem Prorok (s)
poptel existenci nakaZlivych chorob. Jeden beduin se ho zeptal: ,,Posle Allahiv, a co kdyZ je v pousti
zdravé stado velbloudl, a pak se mezi n& dostane nemocny velbloud, a vichni kviili tomu onemocni?*
Prorok odvétil: ,,A kdo nakazil toho prvniho?“ (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7,s.411-412, &,
612 a Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1206, €. 5507, viz také Sunan Abs Ddwiid, angl. vyd., sv. 3,
s. 1097, &. 3907). Prorok (mir s nim) zde popira existenci nakazy, protoZe pied isldmem lidé vé&fili,
Ze nemoci zpisobuji duchové a bohové vedle Alldha.

98/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 436, & 651) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1208, &. 5519). Viz t6Z Sunan Abi Dawud (angl. vyd., sv. 3, s. 1098,
&. 3906).

99/ Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, s. 434-5.
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Islamska pravidla ohledné znameni

Z ptedchozich hadisii je evidentni, Ze tijara (vé§téni z pohybu ptaki) reprezentuje
vSeobecnou viru ve znameni. Toto v&§téni na zaklad€ pohybu ptaki bylo sunnou
Proroka (s) zcela odmitnuto. Sta¥{ Arabové hledali znameni u ptékd, jiné narody
je zase hledaly jinde, ale v podstaté jde o totéZ. Casto stai identifikovat piivod
téchto znameni, a §irk skryty v nich se stane zfetelnym. Nésleduje vycet jen né-
kolika malo z neséetnych znameni vnimanych v zapadni spoleénosti.

Klepani na dfevo: KdyZ je nékdo za n€co vdéény a pieje si, aby o toto §testi
nepiidel, fekne: ,,Radsi to zaklepu®, a porozhlédne se po n&jakém dfeve. Plivod
této povéry nalezneme nékdy v &asech, kdy lidé véfili, Ze ve stromech Ziji bohové
&1 duchové. A tohoto boha ve stromu ¢lovék prosil o laskavost tak, Ze se stromu

dotkl. KdyZ mu bylo splnéno, co si ptal, §el se dotknout stromu jesté jednou, aby
bohu podékoval.

Hazeni soli pies rameno: KdyZ se n€komu rozsypala stl, lidé vétili, Ze je
brzy postihine ne§t&sti, a tak hazeli rozsypanou sill pfes rameno, aby toto nestésti
zrusili. Pivod tohoto znameni spo¢iva v torn, Ze stil ma schopnost udrzet potravu
&erstvou. Staré narody v to véfily kvili jejim magickym silam. Proto se rozsypéani
soli stalo varovanim pifed zlem. JelikoZ se véfilo, Ze se zli duchové nachézeji
na levé strand t&la, sll se hazela pfes levé rameno, aby tak lidé uspokojili zlé
duchy.

Rozbiti zrcadla: Mnoho lidi véH, Ze rozbit ndhodou zrcadlo znamend mit
sedm let ne§tésti. Davni predkové véfili, Ze jejich odraz ve vodé jsou jejich duse,
a kdyZ se tento odraz rozvlnil (napfiklad kdyZ né€kdo hodil do vody oblazek),

rozptyleny byly tim i jejich duse. KdyZ se zaBala vyrabét zrcadla, tato povera se
pfesunula na né.

Cerna ko&ka ptes cestu: Kdyz nékomu prejde éernd kodka pres cestu, zna-
mena to pry zI¢ znameni. Tato povéra pochazi ze sttedoveku, kdy lidé véfili, Ze
¢emé kocky byly mazlicky ¢arodgjnic. 8arodéjnice udajné piipravovaly kouzelné
lektvary smichanim mozku ¢emé kocky s kousky ropuch, hadéi a hmyzn. Kdyz
¢erna kocka Carodéjnice Zila vice nez sedm let a neskoncila v lektvaru, kocka se
udajné zménila na ¢arod&jnici.

Cislo 13: Cislo 13 je v Americe povaZovano za ne§tastné, a proto v mnoha
budovach je tfinécté patro oznadeno jako &trnacté. Patek tfinactého je povaZovan
za krajné ne§t'astny den a mnoho lidi se snaZ{ v tento den viibec nikam necestovat
a nic nepodnikat. A kdyZ se jim tohoto dne stane cokoli $patného, pfipisuji to
hned tomuto dni. Tato povéra se neomezuje na prosté lidi, jak by se mohlo myl-
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né zdat. Napiiklad velitel letu Apolla na mésic v roce 1970, jenZ mélem skon¢il
katastrofou, vysvétlil pfi navratu, Ze se problémy daly &ekat. KdyZ se ho ptali
prod, vysvétlil, Ze vzlétli pravé v patek tiindctého ve tfinact hodin a Ze oznadeni
letu bylo Apollo 13.

Tato povéra vychazi z JeZiSovy posledni vedete popsané v Bibli. Pfi této po-
sledni vedefi bylo tfindct lidi, a jednim z nich byl Jidas, jenz pozdé&ji idajné zradil
Jezige. Patek tfinactého je obzvla§té povaZovan za nestastny den minimalné ze
dvou divodi. Za prvé se pifedpokladé, Ze v tento den byl ukfizovan Jezi§, a za
druhé podle jedné stfedoveéké povéry se Carodéjnice schazeji prave v patek.

V téchto povérach se na Alldhové schopnosti piindSet lidem $tésti ¢i ne§tésti
podili i Jeho stvofeni. Zaroveri je strach z ne$tésti a doufani ve $tésti, coz by mélo
byt sméfovano pouze k Allahovi, sméfovan k n€komu jinému neZ k Nému. Lidé
si zde pfisvojuji poznani budoucnosti a vieho neviditelného, coZ je opét vlastnost
ptindlezejici pouze Allahovi. Alléh na to upozoriiuje ve svém privlastku ‘Alim
al-Ghajb neboli ,,Ten, jenZ zna vie skryté“. Alldh nechava v Koranu piiznat
i samotného Proroka (s), Ze kdyby znal neviditelnon budoucnost, uréits by se
vyhnul veskerému nestésti!

Proto 1ze viru v dobra i §patnd znameni klasifikovat jako projev Sirku ve
viech hlavnich oblastech tauhidu. Toto pravidlo doklada také vyrok vypravény
Ibn Mas‘udem, ve kterém Posel Alldhtv (s) fekl:

,» Tijara (vé§téni z pohybu ptakd) je §irk (ptidruzovéani k Allahu). Vésteni je

Sirk! Vésteni je Sirk! “'%

‘Abdullsh ibn ‘Amr ibn al-‘As také vypravél, Ze Prorok (s) fekl:

., Kdo se nechd odradit od néjaké &innosti vésténim z pohybu ptdkii nebo
néjakého znameni, spdchal $itk. “ Spolecnici se zeptali: ,, 4 jak to Ize
oddinit? “ On odvétil: ,, Reknéte: Alldhumma 16 chajra illd chajruk wa ld
tajra illd tajruk wa ld ildha ghajruk. O Alléhu, neni dobra kromé Tvého
dobra, neni ptakii kromé tvych ptakii, a neni boha kromé Tebe. “'”

Z ptedeslych hadisti je ziejmé, Ze toto vésténi nazyvané ftijara se neomezuje
pouze na ptaky, a Ze jsou v ném obsazeny vechny druhy povér ohledné dobrych
¢i $patnych znameni. Tyto povéry se li$f od mista k mistu a od doby k dobg, ale
viechny je spojuje $irk neboli polyteismus, uctivani n€koho jiného nez Allaha.

Proto jsou muslimové povinni byt obezieli a nepodléhat pocitim, které
vyplyvaji z t&chto povér. Jestlize zjisti, Ze se nevédomky #di kteroukoli z nich,

100/ Uvadi Abt Dawid (Sunan Abi Dawud, angl. vyd., sv. 3, s. 1096-7, &. 3901), at-Tirmidzi a Ibn
Madza.

101/ Uvadi Ahmad a at-Tabarani.
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méli by hledat litoGisté u Alldha a recitovat vyse zminénou prosebnou modlitbu
(du’d). Moznd se nékomu zd4, Ze jde o pfehnanou, nedileZitou starost, kvili
které se tropi pfili§ mnoho povyku. Aviak isldém na tuto oblast klade velky di-
raz, protoze jde o seminko, z kterého miize vyriist velky Sirk. Uctivani model,
lidi, hvézd a podobné nevzniklo ve stejny okamzik. Tyto modlatské praktiky se
vyvijely dlouhou dobu. Lidské vira v Allahovu jedine¢nost postupné sldbla, jak
toto seminko velkého Sirku zapustilo kofeny a rostlo. Proto se islim snaZi vést
¢loveka ve viech oblastech lidského Zivota, aby vykofenil tato z14 semena dfive,
nez zapusti kofeny a zni¢i samotné zéklady muslimské viry.
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KAPITOLA V

Vésténi budoucnosti

Jak jsme uvedli v pfedchozi kapitole, mezi lidmi jsou jedinci, ktefi tvrdi, Ze
znaji neviditelné a vidi budoucnost. Rika se jim rizng, tfeba véstei a véStkyné,
Jasnovidci, hadaci, ptakopravci, ¢arod&jové a Sarod&jnice, ordkula, astrologové,
vestei z ruky atd. Tito véStci pouZivaji riizné metody a média, z kterych tidajng
ziskavaji informace: Ctou z &ajovych listkil nebo kavové sedliny, pracuji s &isly,
¢tou z dlan€, vypotitavaji horoskopy, koukaji do k¥istalové koule, chiesti kostmi,
hézeji pfed sebe tyinky apod. Tato kapitola se bude zabyvat riiznymi formami
tohoto uméni vé3téni kromé magie, kterd bude tématem piisti kapitoly.

Tito okultisté, kteff tvrdi, Ze znaji neviditelné a uméji pfedpovédét budoucnost,
se daji rozdélit do dvou hlavnich kategorii:

1. Na ty, ktefi nemaji Zidnou skute¢nou znalost a neznaji Zadn4 tajemstvi, a je-
Jichz metodou je fikat zikaznikiim obecné skute&nosti, které se d&ji v&t¥ing lidi.
Casto pouzivaji fadu nesmyslnych ritudl, aby z nich pak vyvodili promysleng
vSeobecny odhad. Nékteré jejich odhady se pak diky své vieobecnosti oby&ejng
splni. V&tSina lidi si zapamatuje téch ngkolik malo ptedpovédi, které se pozdéji
splni, a rychle zapomene na v&tSinu, kterd se nesplnila. Tato tendence prameni
z toho, Ze po né&jaké dob& se viechny predpovédi stanou polozapomenutymi
mySlenkami v podvédomi, dokud nenastane udalost, na zdkladé ni# si je &lovek
piipomene. Napiiklad v severni Americe se stalo zvykem publikovat na zagatku
kazdého kalendéainiho roku rizné pfedpovédi slavnych jasnovidet a hadagd.
Kdyz byl proveden priizkum pfedpovédi na rok 1980, ukazalo se, Ze nejpresnjsi
jasnovidka ze vSech méla jen 24% svych ptedpovédi spravng!

2. Druhou skupinu tvofi i, ktefi kontaktovali dZiny. Jde o velice vyznamnou
skupinu, protoZe obycejné pacha velice t&ky zlodin Sirku, a nkteti z t&chto lidi
byvaji ve svych pfedpovédich nadmiru pfesni, takZe predstavuji opravdu veliké
pokuseni (fitna) pro viechny muslimy i nemuslimy.
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Svét dzinu

Nekteti lidé se pokouseli poptit existenci dZind, jimz je v Koranu vénovana celd
kapitola, sura al-dZinn (€. 72). Na zéklad& doslovného vyznamu slova dzin, jenz
vychézi ze slovesa dZanna, jadzunnu— , pfikryvat, skryvat nebo tajit“ — prohlasuji,
Ze slovo dZin ve skuteénosti oznaduje ,,chytré cizince.* Jini zase prohlasili, Ze dZin
Je Elovek, ktery neni vybaven oby&ejnou mysli a ma ohnivou podstatu. Ve skuteg-
nosti vak dzinové reprezentuji dalii stvofeni Allaha, jez koexistuje s Elovékem na
zemi. Alléh stvotil dZiny jesté predtim, neZ stvofil lidstvo, a také na jejich stvoteni
pouZil jiné Zivly ne? v piipadg &lov&ka. V siite al-hidsr Alldh pravil:

»A Clovéka jsme stvorili z hliny suché, vzaté z blata poddajného, a dZiny stvorili
jsme jiz dfive z ohné prudce spalujiciho, z néhoz se nekoufi." (Koran 15:26—
27)

Byli pojmenovani dZinové, protoZe odim lidstva zistdvaji skryti. Iblis neboli
satan je ze svéta dZind, i kdyZ byl mezi andgly, kterym Allsh poruéil, aby se
poklonili Adamovi. KdyZ odmitl padnout tvaii na zem a Allah se jej zeptal prod,
odpovedél:

wla lep§i jsem nez on (tj. Adam). Mne z ohné jsi stvofil, zatimco jeho jen z hliny!"
(Koran 38:76)

‘Aisa vypravéla, ze Prorok (s) pravil:
wAndélé byli stvoreni ze svétla a d¥inové z ohné, z néhos se nekouri. “'*
V stie al-kahf Alléh také prohlasil:

A kdyz jsme andélum pravili: ,Padnéte na zem pfed Adamem!* A padli na zem
vSichni kromé Iblise, jenZ mezi dziny patfil...“ (Koran 18:50)

Proto j.e nespravné povazovat jej za padlého andéla a podobné.
Dglny pychom si mohli nejprve rozdglit do t¥ $irdich kategorii, a to podle
toho, jaky je zplsob jejich existence. Prorok (s) pravil:

wJsou tFi druhy dzinii: prvni poletuje neustdle ve vzduchu, druhy existuje
v podobé hadii a psi, a teti je druh pozemsky, ktery prebyvd na jednom
misté nebo se premistuje po zemi. " '”

102/ Uvadi Muslim (Sahth Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1540, &. 7134),
103/ Uvadi at-Tabari a al-Hakim.
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Dziny lze dale rozd&lit do dvou kategorii na zaklad¢ jejich viry: na muslimy

&ili véfici a na kdfiry neboli nevéfici. Allah hovoti o véficich dZinech v stfe
al-dzinn:

.Rci: ,Bylo mi zjeveno, Ze skupina dzind naslouchala (Koranu) a pravila:
Naslouchali jsme Koranu podivuhodnému, k pfimé cesté vedoucimu,

a tak jsme v né&j uvéfili a jiz nikoho nebudeme pfidruzovat k Panu svému.

Avéru On — povznesena necht je distojnost Pana naseho — si nevzal

druzku ani syna zadného. Aviak hlupaci mezi nami o Allahovi vedli feci miru

piesahujici. (Koran 72:1-4)

A jsou mezi nami muslimové (tj. ti, ktefi se do vile Allahovy odevzdali), ale

i taci, co nespravedlivi jsou. A ten, kdo do vile Allahovy se odevzdal (3. pfijal
islam), ten ubira se cestou spravnou. Co nespravedlivych se tyka, ti peklu
palivem budou.” (Koran 72:14-15)

Nevétici dzinové se v arabting i angliétiné oznaduji miznymi ndzvy: ‘ifrit, Sajtdn,
garin, démoni, satani, d’ablové, duchové apod. Rozli¢nymi zplisoby se snazi
svést Slovéka na scesti, a kdo jim nasloucha a pracuje pro ng, byva oznafovan za
lidského Sajtdna neboli satana, d'abla. V sife al-an ‘dm Allah pravil:

LA takto jsme uginili kazdému poslu nepfatele: satany z lidi i dzind, ..."
(Koran 6:112)

Kazdy ¢lovék ma svého osobniho dZina, ktery ho doprovazi a ktery se nazyva
garin, tj. spoletnik. Je to soudast zkousky kazdého ¢lovéka v tomto Zivoté. DZin
povzbuzuje ¢lovéka k tomu, aby ukajel své nizsi pudy, a neustdle se ho snaZi
odvracet od spravné cesty. Prorok (s) se o tomto vztahu vyjadfil nasledovné:

., Kazdému z vds byl urden spolecnik z ¥ad dzinii. © Spoleénici se zeptali:

., 1 tobé, Posle Allahiiv? *“ A Prorok (s) odvétil: ,,I mné, i kdyZ mi Allah v boji
s nim pomohl, a tak se tento dzZin podrobil. Nyni mé vybizi uZ jen ke kondni
dobra. “!"

Proroku i Sulajmanovi (Salamounovi) byla dina zizra&na schopnost ovladat
dZiny, jako znameni jeho prorockych schopnosti. V stfe an-naml Allah pravil:

A shroméazdila se u Sulajmana vojska jeho z dZint, smrtelnikd a ptakd, a vSichni
po oddilech kraceli.“ (Koran 27:17)

104/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, 5. 1472, &. 6757).
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Avsak nikdo jiny uZ touto moci nebyl obdaten. Nikdo Jjiny nema dovoleno ovladat
dZiny, nikdo jiny to nedokaze. Prorok (s) pravil:

wJeden “ifrit'” z Fad dzinii mé véera rusil, aby mi prekazil modlitbu,

Alldh mi viak dovolil jej pFemoci, a tak jsem jej chtél uvazat k Jednomu ze
sloupit mesity, abyste si ho rdno mohli vsichni prohlédnout. Ale pak jsem si
vzpomnél na slova modlitby mého bratra Sulajmdna: Pane muj, odpust’ mi
a daruj mi kralovstvi takové, jakého nikdo po mné nedosahne.™ (Koran 38:35)/%

Clovek nemiiZe ovladnout dZiny, protoZe jde o zvlasini zazracnou schopnost, jiz
byl obdafen pouze prorok Sulajman (Salamoun). Kontakt s dZiny, kromé pfipadi
posedlosti ¢i nehody, se nejéastdji realizuje provadénim svatokradeZnych rituld,
které jsou v ndboZenstvi zakdzané a odsuzované.'” ZIi d¥inové takto shroméz-
déni mohou pomahat svym spole¢nikiim v hfichu a aktech neviry vuci Alldhovi.
Jejich cilem je svést co nejvice lidi k nejtézsim hfichiim, tedy uctivani jinych
vedle Allaha,

Jakmile s dZiny navéZe spojeni jasnovidec, dZinové ho mohou informovat
0 ur€itych udalostech v budoucnosti. Prorok (s) popisoval, jak dZinové ziskavaji
informace o budoucnosti. Vypravél, Ze dzinové dokazou cestovat do spodnich ne-
bes a tajné naslouchat, co si andélé fikaji mezi sebou ohledné véci budoucich. Pak
se vraceji na zem a zasobuji informacemi své lidské kontakty. ' To byl pomérné
Casty jev uz pred pfichodem proroka Muhammada (s), a tehdejsi jasnovidei byli
ve svych predpovédich velmi pfesni. Diky svym schopnostem si zajistili mista na
krélovskych dvorech a v nékterych krajich byli dokonce uctivni.

Jakmile v§ak zapo¢al svoji misi prorok Muhammad (s), situace se zménila. Al-
lah nechal andgly, at’ bedlivé hlidaji niZi patra nebes, a vétSinu dZin zahnal me-
teority a hvézdami. Alldh popisuje tento jev v stife al-dSinn usty jednoho z dZint;

+A prohledali jsme (my dzinové) nebe, aviak nalezli isme je piné strazi siinych
a plamenu Slehajicich. A sedavali jsme dfive u ného na mistech vhodnych

k naslouchéani, aviak kdokoli z nas chece naslouchat nyni, ten shleda, Ze nari
¢iha plamen §lehajici." (Koran 72:8-9)

V sife al-hidzr Allah také pravil:

105/ Silny a mocny d%in (viz E. W. Lane, Arabsko-anglicky lexikon, Cambridge, Anglie: Islamic
Texts Society, 1984, sv. 2, s. 2089).

106/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 1, s. 268, & 75) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 1, 5. 273, &. 1104),

1027/ Abu Amina Bilal Philips, Jbn Tajmijjiv esej o dzinech, (Rijadh: Tawheed Publications, 1989)
s. 21. , ,
108/ Uvadi al-Buchari a Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s, 1210, &, 5538).
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A achranili jsme je (nebesa) pred vSemi satany prokletymi, kromé téch, kdoZ
pokradmu naslouchaiji, avak ti jsou pronasledovani plamenem jasné zaficim."

(Koran 15:17-18)
Ibn ‘Abbas vypravél:

., KdyZ se Prorok (s) se skupinou svych spoleénikii vydal na trzisté

v Ukddhu, dablim bylo znemoznéno zjistit si o tom informace v nebi.

Byli zasypdni roji meteoritii a museli se vrdtit za svymi lidmi. Tito lidé

se jich zeptali, co se stalo, a tak jim to vysvétlili. Nékoho napadlo, Ze se
néco muselo stat, a tak se vydali hledat po celé zemi, jakou to md pFicinu.
Neékteri z nich narazili na Proroka a jeho spoleéniky, kdy? se zrovna
modlili, a tak zaslechli Kordn. Relkli si, Ze to musi byt divod, pro¢ nemohli
naslouchat informacim v nebi. Kdyz se vrdtili ke svym lidem, Fekli jim:
Naslouchali jsme Koranu podivuhodnému, k pfimé cesté vedoucimu, a tak jsme
v n&j uvéfili a jiz nikoho nebudeme pfidruzovat k Panu svému. (Koran 72:1—2)'%

A od té doby uz dZinové nemohli ziskdvat informace z nebe tak snadno jako
pfedtim, neZ ptisel Prorok (s). Proto nyni misi své zpravy se spoustou 12, Prorok
(s) pravil:

»DZinové predavaji informace doli, az dojdou ke rtiim darodéje nebo
véStce. Nékdy je vSak zaskoli meteorit, jesté neZ stihnou pfedat informace

doli, a jestlize je nezasdhne, pFidaji ke své zpravé sto I, “1"°

‘Ai%a vypravéla, Ze kdyZ se zeptala Alldhova Posla (s) na jasnovidce a véstce,

tekl ji, Ze nevédi nic. Na to namitla, Ze jim ob&as fekli vé&ci, které byly pravda.
Prorok (s) v8ak pravil:

»DZin dokdzZe ukrast kousek pravdy a naseptat ho do ucha svému priteli, ale
tuto pravdu smichd se stovkou Iz, “ !

‘Umar ibn Chattdb jednou sedél venku, kdyz kolem néj prosel pohledny
muz jménem Saudd ibn Qdrib. ‘Umar pravil: ,, Jestli se nepletu, tento muz
se jesté drzi ndboZenstvi predislamskych dasii, anebo pat¥il k tehdejsim
véStcum a hadacim. “ Porucil, aby ho pFivedli pfed néj, a zeptal se ho,
aby potvrdil své podezieni. Muz odpovédél: ,, To jsem jesté nevidél, aby

109/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 6, s. 415416, &. 443) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 243-244, &. 908), at-Tirmidzi a Ahmad.

110/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 8, s. 150, &. 232) a at-Tirmidzi.

111/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 439, &. 657) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1209, &, 5535).
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byl muslim takto obvinén, jako nyni ja." ‘Umar pravil: ,, Ale Jjd trvam na
tom, abys mi to vysvétlil. " Muz poté fekl: ,, V dobdch nevédomosti jsem
véstil budoucnost. “ Kdyz to ‘Umar slysel, prohldsil: ,, Povéz mi, co ti tvoje
partnerka z rad dzimi naseptala nejdivnéjsiho. * Muz odvétil: ,, Jednou, kdyz
Jsem byl na trhu, prisla za mnou celd ustarand a zeptala se mé, Jestlipak
Jjsem vidél, jak jsou dZinové zoufali ze svého ponizeni a jak prondsleduji
arabské jezdce na velbloudech.“"* ‘Umar ho prerusil: ,, To je pravda. “'"

DZinové jsou rovnéz schopni informovat své lidské kontakty o relativni budouc-
nosti. KdyZ napfiklad nékdo prijde za véstcem, v&§teiv dzin se zepta klientova
garina neboli osobniho dZina, uréeného pro kazdou lidskou bytost, a ziskd od
ngj informace o planech, které mél pred svym prichodem. Véstec je pak schopen
klientovi Fict, Ze udéla to anebo ono, nebo e piijde tam nebo Jjinam a podobné.
S pomoci této metody jasnovidec miiZe v barvitych detailech poznat i minulost
tipIn€ nového klienta. Totalné cizimu Slovéku dokéze Fict Jjména jeho rodi¢i, kde
se narodil, co proved! v détstvi apod. Tato schopnost popsat Zivé déje z minulosti
je jednim ze znakii pravého jasnovidce, ktery navézal kontakt s dZinem. Jelikoz
dZinové jsou schopni prekonat téméf v jediném okamziku i obrovské vzdalenosti,
dokazou i shromézdit obrovské mnozstvi informaci, atoio skrytych &i ztracenych
vécech a nepozorovanych udélostech. Ditkaz této schopnosti lze nalézt v Koranu
v stife an-naml, v piibéhu o proroku Sulajménovi (Salamounovi) a Bilqis, kra-
lovné ze Saby. Kdyz za nim kralovna Bilgis pfijela na néavstévu, poprosil dZina,
aby mu pfinesl jeji triin z jeji zemé. | fekl jeden ‘ifrit z Fad dzin: Pfinesu ti jej diive,
neZ se zvednes ze svého mista: jsem na to dosti silny i spolehlivy.” (Koran 27:39-40)

Islamska pravidla ohledné vésténi

JelikoZ vésténi obnasi svatokradeZ a rouhaéstvi, isldm proti nému zaujal velmi
silny postoj. Isldm se stavi proti jakékoli formé sblizovani se s t€mi, kdo v&sti
budoucnost - jedinou vyjimkou je situace, kdy jim pfichdzi &loveék Fict, aby téchto
zapovézenych praktik nechali.

Navstéva véstce &i jasnovidce

Prorok (s) stanovil zdsady, které jasng zakazuji jakoukoli formu navstévy jasno-
vidce, hadace ¢i vétce. Safijja vypravéla podle Prorokovy manzelky Hafsy, jak
Prorok (s) pravil:

112/ Pot8, co bylo dZiniim znemonéno odposlouchdvani and&li, vydali se za Araby, aby zjistili,
pro¢ k tomu doslo.
113/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchéri, arab.-angl. vyd,, sv. 5, 5. 131-132, &. 206).
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» Modlitba toho, kdo navstivi jasnovidce a poprosi ho o radu, nebude
pFijata StyFicet dni a noct. “**

Trest stanoveny timto hadisem Elovék dostane jen za pouhou navitévu jasnovid-
ce &i véStce a za zvédavé otdzky. Tento zékaz je dale podloZeny vyrokem podle
Mu‘4dwiji ibn al-Hakama as-Salamiho, ve kterém stoji:

. Posle Allahitv, jsou mezi ndmi lidé, ktef nav§tévuji jasnovidce. “ Prorok
(s) odvétil: ,, Nechodte za nimi.

Za pouhou ndvitévu jasnovidce ¢i jasnovidky byl urden tak p¥isny trest, protoZe
jejich navstéva je prvnim krokem k vife ve v&3téni osudu. Kdyby tam nékdo el
plny pochyb o skute¢nosti, a pak se nékteré jasnovidcovy pfedpovédi splnily,
stal by se z n¢ho oddany stoupenec tohoto jasnovidce a zapiisahly piivrZzenec
ve&sténi budoucnosti. Clovék, ktery navitivi jasnovidce, je povinen vykonavat
pravidelnou modlitbu (sald) i nadéle po dobu celych &tyficeti dnti, adkoli za ni
nedostane Zddnou odménu. JestliZe zanecha svych modliteb tplng, spacha dalsi
velky htich. Jde o podobnou zasadu, jako v ptipadé modlitby konané v n&jakém
kradeném majetku, na ¢emz se shoduje vét§ina islamskych pravnich znalcfi. Tito
Jjuristé maji za to, Ze kdykoli &lov&k provadi povinnou modlitbu, za normélnich
okolnosti z toho pro ngj plynou dva disledky:

1. Zbavuje ¢lovéka od povinnosti modlitby.
2. Ziskava odménu.

Je-li modlitba provedena v nebo na ukradeném majetku, zbavuje pak &lovéka od
povinnosti modlitby a ¢lov&k zéroveti tak ptichazi o odménu.'® Z toho divodu
Prorok (s) zakdzal modlit se tu samou povinnou modlitbu dvakrat.

Vira ve vésténi

Islamské pravidlo ohledné t&ch, kdo navitévuji v&stce a jasnovidce a véii, Ze tito
lidé znaji neviditeln€ a budoucnost, je stejné jako pravidlo v p¥ipadé kufi-u neboli
aktu neviry. Abti Hurajra a al-Hasan vypravéli, Ze Prorok (s) fekl:

,,KdO chodi za jasnovidcem a veri fomu, co se u nej dOZVl’dd, ak neveri
7}
v lo, co ble zjeveno ]Wuhammadovi. e

114/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1211, & 5540).

115/ TamtéZ., sv. 4, s. 1209, &, 5532.

116/ Citovano z an-Nawawiho spisu Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 407.

117/ Uvadi Ahmad, Abll Dawad (Sunan Abi Déwid, angl. vyd., sv. 3, s. 1095, & 3895)
a al-Bajhaqi.
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Takové presvédeent totiZ pfipisuje stvofenym bytostem nékteré z Alldhovych
privlastku, konkrétné znalost neviditelného a budouciho. V disledku to naruguje
tauhid al-asma was-sifdt neboli viru v jedine¢nost Alldhovych ptivlastki a pred-
stavuje §irk (polyteismus) v tomto aspektu tauhidu.

Toto pravidlo ohledné kufi-u neboli aktu neviry se na zdkladg analogie (gijds)
vztahuje i na ty, kdo Ctou knihy a ¢lanky napsané jasnovidci a vétci a kdo je
poslouchaji v radiu ¢i sleduji v televizi, coZ jsou nejb&zné&jsi zpiisoby, jakymi
Jjasnovidci §iff své pfedpovédi ve dvacatém stoletd.

Allah jasné konstatuje v Koranu, 7e nikdo nezna neviditelné kromé& N&j — do-
konce ani prorok Muhammad (s). V stfe al-an ‘dm Allh pravil:

.On klie ma k nepoznatelnému a zna je toliko On." (Koran 6:59)
Pak fekl proroku Muhammadovi (s):

«Rci (Muhammade): ,Nemohu si sam ani prospét, ani uskodit, leda bude-i
Allah chtit. Kdybych znal nepoznatelné, byval bych si véru rozmnozil dobro své
a nedotklo by se mne zlo Zadné..." (Koran 7:188)

Také pravil:

.Reci (Muhammade): ,Nikdo z téch, kdoZ jsou na nebesich i na zemi, nezna
nepoznatelné — kromé Allaha.  (Koran 27:65)

Proto viechny rozli¢né metody pouZivané na celém svét& vemi mo#nymi ordku-
ly, v&3tci, jasnovidci a podobnymi jedinci maji muslimové zakazané, Cteni z dla-
né, vykladani knihy I-t'ing, &teni z Cajovych listkil, vykladani tarotu, horoskopy
i rizné pocitatové programy na méfeni biorytmu — vSechny tyto systémy udajné
informuyji ty, kdo v n& véfi, o jejich budoucnosti. V stte Lugmdn viak Alléh zcela
Jjednozna¢né konstatoval, Ze pouze On sdm zn4 budoucnost:

»Jen u Allaha je védéni o pichodu Hodiny. On dést hojny sesila a vi, co skryto je
v linech, zatimco dude 2adna nezna, co si zitra vyslouzi, a Zadné nevi, ve které
zemfe zemi. Allah véru je V8evédouci a dobfe Zpraveny!* (Koran 31 :34)

A proto museji byt muslimové nanejvys obezreli, kdykoli narazi na knihy, 8asopi-
sy, noviny ¢i jedince, ktefi si tak &i onak osobuji znalost budoucnosti &i neviditel-
n¢ho. Kdyz napfiklad muslimsky meteorolog ptedpovida na zitfek dést, snézeni
nebo jiné podnebné jevy, mél by ke své predpovédi pipojit frazi: ,./n §d Alldh
— Da-li Allah." Stejné tak kdyZ muslimsky Iékat informuje pacientku, Ze se jiza
devét mésicti narodi dité v ten a ten den, mél by dodat In §d Allah, jelikoz viechny
podobné vyroky jsou jen pfibliznymi odhady zaloZenymi na statistické informaci.
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KAPITOLA VI

Astrologie

Dévni muslim$ti u€enci oznacovali hvézdné a planetdmi vypodty terminem fan-
dzim, a aby je mohli analyzovat a klasifikovat podle islamského prava, rozdglili
je do t¥ hlavnich skupin.

1. Prvni kategonii reprezentuje pfesvédceni, Ze pozemské bytosti jsou ovliv-
fovény nebeskymi t€lesy a ze budouci udalosti lze ptedpovidat na zaklads
pozorovani pohybu t&chto téles."'® Toto ptesvéddeni, jemuZ se zadalo fikat
astrologie, podle dostupnych védeckych poznatki vzniklo v Mezopotdmii ve
tietim tisicileti pfed narozenim JeZiSe a dosdhlo plného rozkvétu na vrcholu
fecke civilizace. Star$i mezopotamska forma se $est stoleti pfed Kristem dostala
i do Indie a do Ciny, atkoli v Cing se rozvinulo pouze vésteni budoucnosti podle
hvézd. V Mezopotamii byla astrologie instituci slouzici ptedeviim krali, takZe
z jevil na obloze se usuzovalo na p¥izniva &i neptizniva znameni v souvislosti
s blahobytem krale a jeho zemé&. V Mezopotamii se mimo jiné véfilo, e nebeska
télesa jsou mocnymi bohy. KdyZ se nauka o t&chto hvézdnych bozich dostala do
Recka, stala se inspiraci pro feckou planetdrni mytologii. V Recku se astrologie
jakoZto ,,vé€da“ slouZici k uréovani budoucnosti stala dostupna i pro zamoZné lidi
mimo kralovsky dvir.'"®

Vice neZ dva tisice let méla astrologie obrovsky vliv na naboZenstvi, filozofii
a v&du nejdiive pohanské, pak kiestanské Evropy. Dante i Tomas§ Akvinsky ve
tfinactém stoleti prejali astrologické zékony kauzality do svych filozofickych
systémil. Toto pfesvédCeni zastdvali i tzv. sabejci, k nimZ byl seslan prorok
Abraham (Ibrahim). Sabejci zbozitili Slunce, Mé&sic a hvézdy a klanéli se jim.
Kvili jejich uctivani stavéli zvlastni mista, do nich umist'ovali sochy a obrazy
predstavujici nebeska télesa. V&fili, Ze duchové nebeskych téles sestupuji do
t€chto model, komunikuji s nimi a plni potieby lidi.’*° Tato forma astrologie je
povaZzovana za akt neviry (kufi’), protoZe nabourava tauhid al-asmd was-sifit
neboli viru v jedinednost Alldhovych jmen a pfivlastkd. Takové piesvédéeni

118/ Tajsir al-'Aziz al-Hamid, s. 441.

119/ William D. Halsey (ed.), Collier’s Encyclopedia (USA: Crowell — Collier Educational Corpo-
ration, 1970), sv. 3, s. 103.

120/ Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, s. 441.
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dava planetdm, hvézddm a galaxiim n&které z Alldhovych jedine¢nych vlastnos-
ti, a z nich pfedevsim osud neboli gadar. Ti, kdo provozuji astrologii, projevuji
neviru v jedinecnost Alldha, protoze tvrdi, Ze znaji budoucnost, jeZ je ovéem
znama pouze Alldhovi. Tim, Ze si pfisvojuji nékteré Alldhovy boZské vlastnosti
ohledné poznani, klamné& nabizeji tém, kdo jim véfi, pfileZitost vyhnout se 8kodg,
kterou jim pfedurcil Alldh, a ziskat dobro, které jim Allah neur¢il. Astrologie je
také klasifikovana jako zakazana neboli hardm na zakladé tohoto hadisu od Ibn

‘Abbése, v némz Prorok (s) fekl:

., Kdo ziska znalosti z jakéhokoli druhu astrologie, ziskal tak znalosti
z oboru magie. Cim vétsi je jeho pozndni v tomto oboru, tim vétsi pdchd
hFich. «“'

2. Druhou kategorii pfedstavuji ti, kdo tvrdi, Ze Alldh to zafidil tak, Ze pohyby
a konfigurace nebeskych t&les pfedznamenévaji udalosti na zemi.'” Tomu v&fili
muslim§ti astrologové, kteti se nauéili provozovat babylonskou odnoZ astrologie.
Astrologii pfedstavili na kralovském dvote nejdiive umajjoviti a pozdgji abbéso-
viti chalifové. Kazdy chalifa mél pii ruce dvorniho astrologa, ktery mu radil pti
kazdodennich zaleZitostech a varoval jej pfed hrozicim nebezpe&im. Jelikoz vétsi-
na muslimi védéla, Ze astrologie ve své plivodni formé je povaZzovana akt neviry
(kufr), tak muslimové, ktefi ji praktikovali, u¢inili kompromis, aby z islamského
hlediska vypadala piijatelné, a astrologické pfedpovédi zacaly byt p¥ipisovany
Alldhove viili. AvSak i tato forma astrologie je zakdzana a ten, kdo ji pouZiva,
by mél byt poklédan za nevéticiho nevdéénika (kdfir), jeliko v podstats mezi
timto a pohanskym druhem astrologie neni rozdil. Alldhova moc je pfipisovana
nebeskym télestim, a ti, kdo si troufaji interpretovat jejich postaveni, si narokuji
znalost budoucnosti, jeZ pfislusi pouze Alldhovi. Nicméng pozdg&jsi uéenci zadali
byt v aplikaci boZského zdkona pongkud lehkovazni a zadali povolovat tento druh
astrologie kviili tomu, Ze se mezi muslimy velmi roz§itil.

3. Tfeti a posledni kategorii tvoii vyuzivani souhvézdi u nidmoiniki nebo
poustnich nomadi za téelem uréeni sprivného sméru cesty, &i u zem&délen, ktei
tak odhaduji pfichod roéniho obdobi, aby v&édgli, kdy maji vysazet uréité plodiny
apod.'® Tyto a podobné zpisoby vyuziti hvézd predstavuji jediny druh astrologie,
ktery maji muslimové podle Kordnu i sunny povoleny.

Ziklad pro tuto vyjimku z pravidla tvoti nasledujici koransky vers:

+A On je ten, jenZ pro vas stvofil hvézdy, abyste se mohli podle nich Fidit
v temnotach souse i mofe..." (Koran 6:97)

121/ Uvadi Abt Dawiid (Sunan Abii Ddawiid, angl. vyd., sv. 3, s. 1095, &. 3896) a Tbn M4da.

122/ Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, s. 442.

123/ TamtéZ, s. 447-8. (Toto miiZe byt klasifikovano jako astronomie, coz je véda islamem povolens
—na rozdil od astrologie — pozn. &es. red.)
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Al-Buchéri uvadi nasledujici vyrok Qatady, pfedniho udence patficiho ke stu-
dentm Prorokovych spole¢niki: ,,Allah stvofil hvézdy kvili hledani sméru na
cestach a kviili tomu, aby jimi kamenoval (zahangl) satany. Kdo v nich hled4 néco
jiného, odd4v4 se blaznivym spekulacim. Promeskal sviij osud, ztratil svij podil
na dobrém Zivotd a uvéfil nééemu, o dem nic nevi. Lidé, ktefi tak &ini, ignoruji
Allahovy piikazy. Vymysleli si v&§t&ni podle hvézd a tvrdi, Ze kdyZ se nékdo oZeni
pod tou a tou hvézdou, stane se mu to a to, a kdyZ nékdo cestuje pod tou a tou
hvézdou, nalezne to a ono. Pfi mém Zivots, vzdyt’ pod kazdou hvézdou se rodi
gervené, &emné, velké, malé, o3klivé i krasné zvife. Ale ani hvézdy, ani zvifata, ani
ptaci nevédi nic o neviditelném. Alldh by to nau¢il Adama, kdyby to chtél nékoho
naudit. Stvofil ho svyma vlastnima rukama, pfim&l andély, aby se mu poklonili,
a nauéil jej jména vech véci.”

Tato omezeni stanovend Qatadou ohledné vyuziti hvézd se zaklddaji na versi
&. 98 v jiz zmitiované sufe al-an ‘dm. Také se zakladaji na tomto ver§i ze sury
al-mulk:

My véru jsme ozdobili nejblizsi nebe svitilnami, jeZ urdili jsme pro satant

kamenovani, ..." (Koran 67:5)

Prorok (s) vysvétlil, Zze dZinové obdas cestuji do niZSich nebes a potaji naslouchaji
and&lim, kteti diskutuji o riznych udalostech, jeZ se majf stit na svété. Dzinové
se pak vraceji na zemi a informuyji ty, kdo predpovidajf budoucnost. Také vysvétlil,
e All4h pouZiva padajici hvézdy neboli meteority jako prostfedek, jak vyhanét
dziny z nebes a branit jim v odposlouchévani and€li, s vyjimkou vzécnych
situaci, kdy si pteje jinak. Prorok (s) proto prohlasil, Ze pfedpovédi jasnovidcii
a v&Stel jsou jen smésici nékolika mélo pravd a spousty 12i."** Muslimové jsou
tudiZ povinni zdrZet se vyuzivani hv&zd pro jiné Wicely, neZ byly jasné uréeny
Alldhem nebo s nimi souviseji.

Argumenty muslimskych astrologt

Muslimové zabyvajici se astrologii se pokouseli vyuZit nékteré verSe Koranu
k tomu, aby podpofili a ospravedinili své praktiky. Napiiklad docela ned4vno byla
stira al-burids pielozena do angliétiny jako ,.kapitola o znamenich zv&rokruhu*,**’
a jeji prvni vers jako boZska pfisaha ,,pfi znamenich zvérokruhu“. To je samoziej-

mé nespravny a zavadgjici preklad slova ,,.burudz”, jez ve skutednosti znamena
,,souhvézdi®, a ne ,,znameni zodiaku“. Znameni zodiaku neboli zvérokruhu jsou

124/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 439, €. 657) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1209, €. 5535).
125/ A. Yusuf Ali, The Holy Qur an (angl. piekl., Bejrit: Daar al-Qur’aan al-Kareem), s. 1714.
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pouze symbolické predstavy zvifat, které starovéci Babylofiané a Rekové prevedli
na existujici souhvézdi. Proto tento vers nelze pouzit k ospravedinéni pohanskych
praktik uctivéni hvézd. Ona znazornéni nemaji vztah ke skutecnym konfigura-
cim, v jakych se hvézdy nachazeji. A nejen to, neustaly pohyb hvézd vesmirem
zplsobi, Ze podoba soudasnych souhvézdi se casem radikalné zméni,

V dtivejsich dobach byl k ospravedlnéni astrologie na dvorech chalifi pou-
zivan nasledujici ver§ ze sury an-nahl:

... @ Ukazovatele, a podle hvézd jsou téZ vedeni. (Koran 16:16)

»-Muslimsti* astrologové tvrdili, Ze tento vers znamena, ze hvézdy jsou znameni-
mi, ktera odhaluji neviditelné, a na zdklads t&chto znalosti se lidé mohou nechat
vést v budoucnosti.'”® Nicméné Ibn ‘Abbés, jemu Prorok (s) fikal Turdsumdn
al-Qur dn neboli ,,prekladatel vyznami Koranu®, vysvétluje, Ze ,,znamen{* zmi-
flovana v tomto versi znamenaji silni¢ni ukazatele &i orienta¢ni body v krajing,
které vyuzivame v dennich hodinach. Tato slova nikterak neodkazuji ke hvézdam.
A dale Tbn *Abbas vysvétluje, Ze véta ,podle hvézd jsou téz vedeni* znamena,
Ze se jimi fidi v noci, kdyZ cestuji po sousi & po mofi.'”’ Jinymi slovy, vyznam
tohoto verSe je totoZny s vyznamem verse &. 98 v stfe al-an ‘dm.

V kazdém piipadé plati, Ze pouZiti tohoto & jinych versi Kordnu na podporu
studia a aplikace astrologickych pseudovéd je zcela nekorektni. Odporuje to
nesCetnym kordnskym verslim, které trvaji na tom, Ze pouze Alldh samotny zna
budoucnost, stejné jako to odporuje mnoha Prorokovym vyrokim, které se zcela
jasn€ stavi proti studiu astrologie a vife v ni i dalsi podobné pseudovédy.

Napfiklad Prorokiiv spolecnik Ibn *Abbas zaznamenal tato jeho slova:

., Kdo se nauci néktery druh védy o hvézddch, naudil se tak druhu
magie. ' 1%

Také Aba MahdZam vypraveél, ze Prorok (s) pravil:
. Nejvétsi obavy v souvislosti s mym ndrodem po mé smrti méam z tohoto:
Ze bude mit nespravedlivé viidce, e bude véFit v hvézdy a Ze bude popirat

bozskou predurcenost. "'

Proto plati, Ze v islamu nema vira v astrologii a jeji uplatiiovani Zadné opodstat-
néni. Kdo se snaZi ptekroutit slova naboZenskych textil, aby vyhovovala jeho

126/ Tajsir al-"Aziz al-Hamid, s. 444,

127/ Uvadi Ibn Dzarir at-Tabari ve své knize Ddmi ‘al-Bajdn ‘an Ta'wil al-Qur ‘dn (Egypt: al-Halabee
Publishing Co., 3. vyd., 1968), sv. 14, s. 91.

128/ Uvadi Abi Dawid (Sunan Abii Dawiid, angl. vyd., sv. 3, 5. 1095, & 3896) a Ibn M4dza.

129/ Uvadi Ibn Asakir a autentiénost ovéfil as-Sujuti (citovano v Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 445).
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pokfivenym touhdm, d&la v podstaté to samé, co zidé. Zidé vytrhli z kontextu
verSe z Tory, a pak zamémeé ménili vyznam jejich slov.'*°

Islamska pravidla ohledné horoskopu

NejenZe je zakdzan4 astrologie, jak jsme si pravé uvedli, ale i ndv§téva astrologa
a naslouchdni jeho pfedpovédim jsou zakézané, stejné jako koupé astrologickych
publikaci a ¢teni vlastnich horoskopu! Jelikoz astrologie se prevaZné pouZiva pro
ptedpovidani budoucnosti, ti, kdo se ji zabyvaji, jsou pokladani za jasnovidce,
hadace a véstce. Z toho plyne, Ze ten, kdo se pidi po vlastnim horoskopu, spadi
pod pravidlo obsaZené v tomto Prorokové vyroku:

» Modlitba toho, kdo navitivi jasnovidce a poprosi ho o radu, nebude
PFijata étyFicet dni a noci. “ "'

Jak jsme jiz uvedli v minulé kapitole, podle tohoto hadisu nasleduje trest za pou-
hou navstévu a konzultaci astrologa, i kdyZ mé &lovék pochybnosti o pravdivosti
jeho vyrokd. A pochybuje-li nékdo o pravdivosti &i IZivosti astrologickych udaji,
pochybuje vlastné i o tom, zdali né€kdo jiny nez Allah vi o neviditelném a budouc-
nosti ¢i ne, a to je jedna z forem polyteismu, protoZe Alldh jasn& konstatoval:

.On kli¢e ma k nepoznatelnému a zna je toliko On.“ (Koran 6:59)

.Rci (Muhammade): ,Nikdo z téch, kdoZ jsou na nebesich i na zemi, nezna
nepoznatelné — kromé Alldha.” (Koran 27:65)

Pokud vSak n&kdo véii v ptedpovédi, jeZ mu dava horoskop, a to bez ohledu na
to, jestli mu jej sdé€li astrolog nebo jej najde v astrologické knize, pak tento lovék
ptimo kona akt neviry (kufr), jak prohlasil Prorok (s):

, Kdo chodi za jasnovidcem a véi tomu, co se u néj dozvidd, nevériv to, co
bylo zjeveno Muhammadovi.**?

Stejné jako pfedchozi vyrok i tento se doslovng tyka jasnovidce, ale vztahuje se
1 na astrologa. Oba tvrdi, ze znaji budoucnost, a toto astrologovo tvrzeni se ptici
tauhidu stejné jako jasnovidcovo. Tvrdi, Ze lidska osobnost je uréovana hvézda-
mi a Ze budouci ¢iny lidi a udalosti v jejich Zivotech jsou napsany ve hvézdach.

130/ Viz stry an-nisd 4:47 a al-md‘ida 5:13 a 5:41.

131/ Vyprévéla Hafsa a uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1211, &. 5540).

132/ Vypravél Abu Hurajra a uvadi Ahmad a Abl Dawid (Sunan Abii Déwiid, angl. vyd., sv. 3,
s. 1095, &. 3895).
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Obycejny jasnovidec nebo hada¢ vam bude tvrdit, Ze rozloZeni &ajovych listkd
na dné 84lku nebo usporadani ¢ar na dlani vypovidajf o tomtéZ. V obou ptipadech
se tito lidé holedbaji tim, Ze dokaZou vy&ist z fyzické podoby stvofenych véci
znalosti o neviditelném.

Vira v astrologii a horoskopy je v jasném rozporu s uéenim i duchem islamu.
Pouze prazdnd duge, jez dosud neokusila opravdovou viru (imdn), touz jit tako-
vou cestou. Jde jen o mamé pokusy, jak uniknout svému gadaru neboli osudu.
Neveédomi 1idé v, Ze kdyz se dozvédi, co je deka zitra, budou se na to moci
dnes pfipravit. MozZn4 se takhle dokazou vyhnout zlu a zajistit si dobro. Nicméné
Allahtiv Posel (s) byl povéten Alldhem, aby ndm fekl toto:

,Kdybych znal nepoznatelné, byval bych si véru rozmnozil dobro své a nedotklo
by se mne zlo Zadné; ja av3ak jsem pouze varovatelem a zvéstovatelem pro lid,
jenz véfi.* (Koran 7:188)

Opravdovi muslimové jsou proto povinni vyhybat se témto oblastem velikym
obloukem. Proto by neméli nosit ani prstynky, fetizky a podobné pfedméty se
symbolikou zv€rokruhu, i kdyZ v né nevéfi. Jsou nedilnou souéasti vymysleného
systému, ktery propaguje neviru v Alldha a s kterym bychom méli navzdy skon-
covat. Zadny véfici muslim ani muslimka by se neméli vyptavat, jaké je jejich
znameni, ani by se neméli pokouset je uhodnout. Neméli by &ist horoskopy v no-
vinich, ani by neméli poslouchat, jak je n&kdo &te. A kazdy muslim, ktery dovoli,
aby astrologické predpovédi fidily jeho kroky, by mél prosit Alldha o odpusténi
a obnovit sviij isldm (vyhldsit znova Sahddu a provést velkou odistu).
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KAPITOLA ViI

Magie

Magii by bylo mozné definovat jako zd4nlivou kontrolu pfirodnich sil nebo jejich
piedvidani s pomoci ritudlniho vzyvéani nadpfirozenych sil, nebo také jako viru,
Ze 1idé mohou ovlivnit pfirodu pouzitim uréitych ritualt, magickych formuli
a ¢ind.'** Ze studia ptirodnich jevil, tradi¢n& nazyvaného ,,bild* nebo ,,p¥irodni
magie®, se v zdpadni spolecnosti vyvinul obor, jenz je dnes znamy jako piirodove-
da. Jeho opakem byla ,,éernd magie* neboli Earod§jnictvi, €ili pokus o vyuZivani
&i vzyvéni nadpfirozenych sil kviili osobnim nebo vyloZen€ negativnim uceliim.
K nejbémé&j§im terminiim v oblasti magie a téch, kdo ji provozuji, patii pojmy
jako Garod&jnictvi, v&§téni a nekromantie. Carod&jnictvi bylo definovéno jako
magie praktikovana Zenou posedliou démonem, vésténi odkazuje na pokus ziskat
nadpfirozeny vhled (jasnozieni) do budoucnosti, zatimco nekromantie neboli
komunikace se zemfelymi patii k jedné z mnoha metod v&§téni.

Arabsky termin pro magii, sihr, nerozli§uje mezi jejimi riznymi odvétvimi,
a proto zahrmuje jak ¢arod&jnictvi, tak vé§téni i nekromantii. Sihr je v arabsting
definovéan jako vSe, co m4 za pti¢inu skryté nebo Istivé sily.”** Je naptiklad za-
znamenan vyrok, ve kterém Prorok (s) fekl:

. Nékteré formy Feci jsou magie. “'”

Vymluvny a charismaticky feénik dokaZe ud€lat z pravdy nepravdu a naopak.
Proto Prorok (s) hovoti o n&kterych formach feci jako o magii. Jidlo, které se ji

b&hem piistu brzy rano pied tisvitem, se nazyva sahur'*® a pochazi z kotene slova
sihr, protoZe se ji ve tmé a na konci noci."”’

133/ Reader’s Digest Great Encyclopedic Dictionary, (New York: Fund and Wagnalls Publishing
Co., 10. vyd., 1975) s. 813.

134/ Arabic-English Lexicon, sv. 1, s. 1316-7.

135/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 445, €. 662), Muslim, Abi Dadwud
(Sunan Abu Dawid, angl. vyd., sv. 3, s. 1393, &. 4989) a at-Tirmidzi.

136/ TéZ suhur. Viz Arabic-English Lexicon, sv. 1, 5. 1316-7.

137/ Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, s. 382.
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Podstata magie

V dnesni dobé je v oblibé popirat, Ze magie ma viibec n&jaké opodstatnéni ve
skute¢nosti. Popularni historky o riiznych kouzlech se vysvétluji jako vysledek
psychologickych poruch typu hysterie apod., a védci poukazuji, #e magie ovliv-
fiuje pouze ty, kdo v ni véfi."* Magické ¢iny jsou popisovany jako podvody, které
se zakladaji na sérii iluzi a triki.

Agkoli isldm odmita véfit na (i¢inky amuleti a talismand, pokud jde o odvré-
ceni neStésti a pfivoldni §tésti, n&které aspekty magie povaZuje za skutetné. Je
pravda, Ze velka ¢4st dnesni magie jsou jen triky provadéné s pomoci riznych
chytrych pomiicek, které jsou sestrojené tak, aby oklamaly obecenstvo. Aviak
stejné jako v ptipadé vésténi existuji po celém svété 1lidé, kteii praktikuji oprav-
dovou magii, a ta je diisledkem jejich spoluprace se satany (Sajdtin), tedy zlymi
dziny. Dive neZ se zaméiime na dZiny a jejich schopnosti, podivejme se na diika-
zy z Koranu a sunny, které nasvédéuji tomu, Ze islam uznava, Ze n&které projevy
magie jsou opravdové. Tento pfistup k tomuto tématu je nezbytné nutny, jelikoz
hlavni kritérium pravdivosti a 1Zivosti v isldmu spo&iva v t&chto dvou zdrojich
Allédhova zjeveni, v Koranu a cest& Prorokove (s).

Allédh v site al-bagara vysvétluje zdkladni islamsky postoj k magii témito
versi:

»A kdyZ pfisel k nim nyni posel od Allaha potvrzujici pravdivost zjeveni, které jiz
meéfi, skupina z t&ch, jimz bylo dano Pismo, odvrhla Pismo Allahovo za zada sva,
jako by je neznali.* (Koran 2:101)

Poté, co poukaze na pokrytectvi Zidii ohledn& proroctvi, jez jim bylo sesléno,
Alléh jde jeste dale a odhali lez, kterou si vymysleli o proroku Sulajmanovi
(Salamounovi) (mir s nim):

«A nasledovali to, co hlsali satani v dobé viady Salamounovy. Salamoun

vsak nebyl nevéfici, avsak satani jimi byli, kdyz ugili lidi magii a tomu, co bylo

v Babyloné seslano dvéma and&lim, Harutovi a Maratovi. Ti dva véak nikoho
nezacali ugit, aniz by Fekli: ,My jsme toliko pokusitelé, nebudte tedy nevéfici!’
A od nich dvou se naucili, jak se zaséva rozkol mezi muZem a manzelkou jeho,
avsak oni tim neuskodi nikomu, leda z dovoleni Allahova. A naudili se tomu, co
jim 8kodi, ale neprospiva, a pfitom védéli, Ze kdo si toto (kouzlo) koupi, nebude
mit podil na Onom svété. Bidna byla cena, za kterou své dude zaprodali — kéz
by to byli v&déli!* (Koran 2:102)

138/ Tuto mySlenku pfedstavil a§‘aritsky utenec Fachrud-Din ar-Rézi (zemfel 1. 1240 n. 1) ve svém
komentafi k versi 102 v sife al-bagara (stira &. 2) a dale ji rozvinul uzndvany historik Ibn Chaldiin.
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7idé ospravedltiovali své vyuzivani magie v rdmci ezoterického mystického
systému zvaného kabala tvrzenim, Ze se ji naudili od samotného proroka Sala-
mouna. Alldh vysvétluje, Ze poté, co odhodili Pismo pochazejici od Alldha za svo-
Jje zada a odmitli posledniho Proroka, dali pfednost magickym formulim, kterym
je naucili d'ablové. Tito d'dblové spachali akt neviry uZ tim, Ze je to u&ili. Kromé
toho je naudili arodéjnickému umeéni zvané astrologie. Astrologii vyudovali za
davnych €asti dva andélé jménem Harit a Mart, kteti byli seslani, aby vyzkouseli
Babylotiany. Predtim, neZ je zacali u¢it zaklady magie, je oba and¢lé varovali, aby
nepéchali akty neviry tim, Ze se naudi arodéjnictvi, ale 1idé na jejich varovani
nedali. Naudili se z astrologie, jak zasivat mezi lidi neptatelstvi a jak ni¢it man-
zelstvi, a to do takové miry, Ze si mysleli, Ze mohou ugkodit kaZzdému, komu se
jim zlibi. Av§ak pouze Alldh je jediny, kdo rozhoduje, koho kouzlo ovlivni a koho
ne. Znalosti, které se naucili, pro n€ nemély skuteény uzitek, a sami se tim jenom
poskodili. Jelikoz akty neviry jsou zékladem magické praxe, svym po&inanim si
zajistili misto v Ohni pekelném.

Zidé, kte¥{ se naudili tdmto uménim, dobfe v&d&li, Ze na né padne Alldhtv
hnév, protoZe magie byla v jejich pismech zakazand. Nasledujici verSe 1ze nalézt
pravé v Tofe:

,AZ vstoupis do zemé, kterou ti dava Hospodin, neud se jednat podle
ohavnosti onéch prondrodii. At se u tebe nevyskytne nikdo, kdo by updlil
Jako obét svého syna nebo dceru, ani véstec obirajici se véstbami,
mrakopravec ani hadac ani carodéj ani zaklinac ani ten, kdo se doptdvd
duchu zemvelych, ani jasnovidec, ani ten, kdo se dotazuje mrtvych.
Kazdého, kdo cini tyto véci, ma Hospodin v ohavnosti. Prdvé pro tyto
ohavnosti Hospodin, tviij Biih, pfed tebou vyhdni ony prondrody.

(Pdta MojziSova 18:9-12)

Avsak Zidé své Pismo ignorovali a délali, Ze tam nejsou. V Téfe se také pise, Ze
kdokoli se podili na uméni magie, bude navéky pfebyvat v Ohni pekelném, zcela
odfiznut od veskerych odmén Raje. Aviak 7idé tyto verSe z Téry odstranili a jali
se provozovat magii.

All3h uzavird tyto verSe litostivym konstatovanim, kterym potvrzuje vaZnost
jejich situace. Kdyby jen zidé védsli, jaky je éeka trest v pHi§tim Zivots, uvédomili
by si, jak stradny spachali ¢in, kdyZ zaprodali budoucnost svych dudi vyménou
za par lacinych trikdl v tomto Zivoté.

Tyto verSe jasné€ hovoii o tom, Ze magie je zakdzand, protoZe v nich stoji:
»--kdo si toto (kouzlo) koupi, nebude mit podil na Onom svété.“ (Koran 2:102) Za
spachani takového extrémniho zakazaného skutku si &lovek zaslouZi jeding trest
v Pekle — pokud pfed smrti neu¢ini pokéani. Tento vers také dokazuje, Ze &arodgjo-
vé stejné jako ti, kdo se u¢i nebo vyu€uji magii, jsou nevétici (kuffar). Obrat ,.kdo
si to koupi“ neboli potidi, ma obecny vyznam a tyka se toho, kdo zbohatne vyukou
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magie, kdo zaplati za vyuku i toho, kdo o tom nabude poznéni. V nésledujicich
vétach Alldh hovoti o magii Jako o aktu neviry (kufr): «My jsme toliko pokusitelé
nebudte tedy nevéficil* a ,Salamoun vaak nebyl nevéfici, aviak satani jimi byli kdyé
uéili lidi magii..." (Koran 2:102) '

Pfgdeél)? vers bezpochyby dokazuje, Ze nékteré druhy magie maji opodstatnéni
v realité. V knize spolehlivych vyrokii Sahih al-Buchdri a v dalSich se nachazi
také vyrok, ve kterém stoji, Ze i Prorok (s) jednou trpél ndsledky magie:

»Zajd ibn Aqram vypravél, ze jeden id Jménem Labib ibn A ‘sam jednou
oc:am vzg! ?romka (3), a kdyZ? zacal Prorok (s) pocitovat ndsledky tohoto
ocarovani, prisel za nim andél Dzibril ( Gabriel), odhalil mu kapitol ly €.

113 a 114 (Eili siry al-falaq a an-nas) a pak mu rekl: ,Byl to jeden 3id. co t&
ocaroval, a jeho kouzelny prostiedek se skryva v jedné studni. * Provok (s)
vyslal “Aliho ibn Abi Tdliba, aby tento kouzelny prostiedek nasel a vytdhl,

a kdyz se s nim ‘Ali vratil, Prorok (s) ho poprosil, at' rozmotd Jeden uzel z:a
dmk)fm a u kazdého at’ recituje verse z pravé zjevenych kapitol. Kdyz je ‘Ali
rozvazal vSechny, Prorok (s) vstal, Jako kdyby mu nékdo rozvizal pouta. %

Kazdy narod na zemi mé ditkazy o lidech, kte#i provozovali néjakou formu magie
i‘\ékoh v mnohych pripadech $lo o magii faleSnou, je vysoce nepravdépodobné'
Ze by se celé lidstvo domluvilo, e si vymysli podobné historky o magick)'/ch,
a natvipﬁrozenjrch udalostech. Kazdy, kdo se vazngs zamysli nad tim, kolik je na
své‘t’e Zaznamenanych pfikladd nadpfirozenych jevii, musi dojit k zavéru, Ze spolu
maji péfto spole¢ného, co ma opodstatndni v realité. Domy, ve ktery'ch, stragi*
spiritistické seance a tabulky na vyvolavéni duchi, viidd, posedlost dé;;'lonem’
pui‘]pady mlu'veni cizimi jazyky, levitace (vznaSeni se) a podobné Jjevy se zdaji b)’zt’
tem, _kdo nejsou obeznameni se svétem dzint, jako velka zahada. Jenze viechny
tyto jevy se deji ve viech moznych &astech svéta. Dokonce i muslimsky svét je
Jimi zamoten, zejména je to bézné mezi mistry riiznych extremistickych sifij-
skych, &ili mystickych f4dfi. Mnozi tito mistfi uméji levitovat, v okamziku odces-
tovaf na veliké vzdalenosti, z niceho nic vy€arovat jidlo nebo,penize apod. Jejich
nevedO{ni Eﬁvrienci V&fi, Ze jde o projevy boZskych zazraki, a proto ochotné
odevzdévaji své majetky i Zivoty do rukou téchto mistrii. Aviak za viemi témito
jeV); aslf: f.skryvé zlovéstny svét dzing,
. Jsme jiZ uvedli v predchozi ka itole, dZinové jsou ze své i-
ditelni — kromé téch, ktefi se nachézej? v podobé hadftja psﬁﬁ‘s‘.’vﬁliﬂfgfgﬁéﬁg‘i

z nich jsou schopni nabyt jakékoli podoby, v&etné lidské. J o : !
vypravéni Abi Hurajry: Y €. Jako priklad si uved'me

139/ Uvédi ‘Abd ibn Humajd a al-Bajhagi, velkou &gst tohoto vyroku lze najit i v al-Buchérim

(Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 4434, &. 660 i 1 7
Ao » €. 660) a Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv,

140/ Viz kapitola o v&gténi budoucnosti, kde se nachazeji diikazy.
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.. Posel Allahitv mi dal za ikol hlidat o ramadénu vybrané milodary. Kdyz
Jsem hlidal, nékdo prisel a zacal se pFehrabovat v jidle, tak jsem ho chytil

a zvolal: ,PFi Alldhovi, ted' té vezmu k Poslu Alléhovu! " Muz zadal upénlivé
prosit: . Jsem velmi chudy a mam doma nékolik hladovych krki:. Velmi to
Jidlo potiebuji.‘ A tak jsem jej nechal jit. PFistiho rana se Prorok (s) zeptal:
,Abii Hurajro, co udélal ten, koho jsi viera chytil? * Vysvétlil jsem, Ze to byl
muz, ktery nafikal, Ze je ve velké nouzi a Ze md rodinu, a tak jsem ho nechal
Jit." Prorok (s) odvétil: ,Urcité ti lhal a je$té se vrdti.* Protoze jsem védel,
Ze se vrati, lehl jsem si a cekal. Kdyz pFiSel zase a zacal se prehrabovat

v jidle, popadl jsem ho a Fekl: , Ale ted uz té vazné vezmu za Alldhovym
Poslem.* Muz zacal prosit: ,Nechej mne jit! Opravdu jsem chudy a mdm
rodinu. Uz se nevrdtim. ' A tak jsem se slitoval a nechal jej jit. PFistiho rana
se Posel Alldhiv zeptal: ,Abi Hurajro, co udélal ten, koho jsi véera chytil?
Relkd jsem mu, 3e si sté3oval, ze Jjevelmi nuzny a Ze md rodinu, a tak jsem
ho nechal jit. Prorok (s) odvétil: , Urcité ti lhal a jesté se vrati. * Takze jsem
si na néj pockal, a chytil jsem jej zrovna v okamZiku, kdy se zacal hrabat

v jidle. Rekl Jsem mu: ,Pii Alldhovi, ted' té vezmu k Poslu Alldhovu. Uz

Je to potieti, a pritom jsi slibil, Ze se uz nevrdtis. A prece ses vrdtil!* On
opacil: , Dovol mi Fici ti nékolik slov, s jejichz pomoci ti Alldh prospéje. *
Zeptal jsem se, co to je za slova, a on odpovédél: ,Kdykoli si piijdes lehnout
do postele, recituj ajatu 1-kursi'*’ od zaédtku az do konce. Kdyz tak uéinis,
bude s tebou vidy ochrdnce od Alldha a satan za tebou neprijde az do

rana.“ A tak jsem jej pustil. Druhy den se Posel Alléhily (s) zeptal: ,Co tvij
zajatec, co udélal véera?* Rekl jsem mu, Ze prohldsil, ze mne nauci slova od
Alldha, s jejichz pomoct mi Alldh prospéje, a tak jsem jej nechal jit. Kdyz se
Prorok (s) zeptal, co to je za slova, Fekl jsem mu, Ze mam pred odchodem
do postele recitovat djatu 1-kursi a Ze pak se mnou bude ochrdnce od
Alldha a Ze na mne satan nemiize az do rdana, kdy se probudim. Prorok (s)
pravil:  Ted ti Fekl pravdu, i kdyz jinak je to nenapravitelny hér. Ach, Abu
Hurajro! Vis, s kym ses uplynulé tFi noci bavil? * Rekl jsem, Ze nevim, a on
mi povédél: ,Byl to dadbel. '"'*

Takeé jsou schopni v okamZiku se pfenést na daleké vzdalenosti a vstoupit do
lidskych t&l, které jsou k tomu pfipravena. Allah povazoval za vhodné vybavit je
témito neobycejnymi schopnostmi, stejné jako i jinym stvofenim dal schopnosti
prevysujici schopnosti ¢lovéka. Ale pfesto vyvolil §lovéka, aby stil nad ostatnim
stvorenim.

Kdyz si uchovame tato zakladni fakta o dZinech v paméti, budeme schopni
si vysveétlit veSkeré nadpfirozené a magické udalosti, které nejsou pouhymi pod-

141/ Ver$ druhé sury (al-bagara) &islo 255.
142/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 491-2, &. 530).
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vody. Napfiklad v pfipadé domi, ve kterych strasi, kde se znenadani rozsvécuji
a zhasinaji svétla, obrazy padaji ze stén a predméty Iétaji vzduchem, praska pod-
laha a podobné, dZinové manipuluji s hmotnymi pfedméty, zatimco si zachovavaji
neviditelnou podobu. Toté? plati o seancich, kde duchové mrtvych lidi zdanlive
komunikuji s Zivymi. Lidé, ktefi znaji hlasy svych mrtvych ptibuznych, je slysi
vypréveét o udalostech z jejich Zivoti. To vie zprostiedkovava médium, které svola
dZiny, a ti napodobi hlas mrtvého a Vypravéji pribéhy z minulosti tohoto Elovéka.
Podobné to funguje i v pfipadé spiritistické tabulky, kterd se idajn& pouziva na
zodpovidani otdzek. Dzinové tomu nenapadné pomahaji, a je-li vytvorena spravnd
atmosféra, Ize dosahnout neuvéfitelnych vysledkii. Také lidem, ktefi jsou schopni
levitovat nebo zvedat riizné predméty, aniz by se jich dotkli, pomahaji dZinové,
ktefi je jednoduSe zvednou do vzduchu. Lidé, ktefi jsou schopni cestovat na
obrovské vzdalenosti a byt na dvou mistech témaF zdroven, jsou transportovéni
svymi neviditelnymi spoleéniky z tad dZing, ktefi pfipadné mohou byt i viditel-
né podoby. Stejné tak i tém, kdo jsou schopni ze vzduchu vycarovat jidlo nebo
penize, poméhaji neviditelni a bleskové rychli dZinové."* Totéz plati i v téch
nejiZasnéjsich pfipadech zdanlivé reinkarnace, jako treba kdyz v Indii sedmiletd
hol¢i¢ka jménem Santi Dévi vypravéla nesmimné Zivé a detailni pribéhy ze svého
minulého Zivota. Popisovala sviij predchozi domov ve mésté Muttra, Jjez se na-
chazelo v jedné provincii velmi daleko od mista jejfho nyné&jiiho bydlisté. Kdyz
si to lidé z jejiho mésta §li zkontrolovat, dozvédéli se od mistnich ob&ani, Ze na
popsaném misté skutecné stéval takovy a takovy diim. Také potvrdili pravdivost
nékterych podrobnosti z jejiho Zivota.'™ Je ocividné, Ze tyto informace vlozili do
Jjejiho podvédomi dzinové. Prorok (s) potvrdil existenci tohoto jevu slovy:

Sy, které clovék vidi ve spénku, jsou trojtho druhu: je to bud sen od

ar-Rahmdna (Milostivého, tj. Alldha), smutné sny od satana a podvédomé
w45

sny.

Neni pochyb o tom, e dZinové mohou vstoupit do lidského téla, stejng jako
mohou vstoupit do lidské mysli. Ptipadi posedlosti démony je tolik, Ze je nelze
spocitat. Miize jit o dogasny jev, Jjako v piipadé mnoha kiestanskych a pohan-
skych sekt, kde se lidé postupné dostanou do stavu t&lesného i dugevniho Silenstvi,
upadnou do bezvédomi a zaénou hovofit cizimi jazyky. V tomto oslabeném stavu
mohou dZinové snadno vstoupit do jejich t&l a mluvit ejich usty. Tento fenomén
byl zaznamenén také u nékterych sifijskych' tadii béhem Jejich seanci zvanych

143/ Viz Ibn Tajmijjiv Esef o dZinech, s. 47-59, kde se nachdzeji nestetné zaznamy podobnych
uddlosti.
144/ Colin Wilson, The Occult, (New York: Random House, 1971), s. 514-515.

145/ Vypravél Abti Hurajra a uvadi Abt Dawad (Sunan Abii Diwid, angl. vyd., sv. 3, 5. 1395,
& 5001).

146/ Sifisté jsou mystickym tadem, ktery se vyvinul mezi muslimy.
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dhikr (neboli chvéleni Alldha).""” Také viak miiZe jit o dlouhodoby jev, pfi ném
dojde k zdvaznym zménam osobnosti. Posedli lidé jednaji &asto iraciondlng,
projevuji nadlidskou silu anebo z jejich Gist pravideln® hovori dZinové.

Exorcismus'* se roz3itil v Evropé béhem stfedovéku. Kiestanské exorcistickd
praxe se zaklada na nesCetnych evangelickych pribézich o tom, jak JeZi§ vyhnal
zlého ducha z posedlych lidi. V jednom z nich Jezi§ a jeho spoleénici pfisli do
zemé Gerasenes, kde potkali posedlého muze. Kdyz Jezi§ porucil démontim,
aby ho opustili, pfemistili se do stdda svini, jez se paslo na blizkém kopci. Poté
stado sebéhlo po piikrém svahu do vody a utopilo se.'* Exorcismus se stal také
namétem mnoha filmii natocenych na konci sedmdesatych a osmdesétych let
(naptiklad The Exorcist — Vymita¢ ddbla nebo Rosemary mé détitko a dalsi).
Obecnym postojem materialistického Zapadu je viak odmitnuti vieho nadpfiro-
zeného, takZe pro lidi ze Zapadu nema vyhénéni duchii racionalni zéklad, a proto
Je povazovéno za produkt povércivého mysleni. Tento postoj je reakei na masové
upalovani ¢arodéjnic, které probéhlo v Evropé v raném a pozdnim stredovéku.
Aviak v isldmu je exorcismus uznévén jako legitimni prostiedek, jak 16&it sku-
teéné pripady posedlosti a dalsi problémy s tim spojené, paklize jde o metodu,
kterd je v souladu s Koranem a sunnou neboli Prorokovou cestou.

Existuji v podstaté tfi metody, jak posedlého Elovéka zbavit jeho dzina. Za
prvé mize byt dzin odstranén piivoldnim jiného dZina. Tato metoda je v islamu
zakazang, protoze vzyvani dZinii Casto obnasi svatokradez a rouhani. P pfivo-
lavani dZinli je totiZ pravdépodobné, Ze pfitom budou poskvrnény a zneuctény
zésady isldmu. V podstaté jde o ptipady, kdy ¢arod&j nebo Carodéjnice zrusi jisté
kouzlo s pomoci jiného.

Za druh¢ mohou byt dZinové vyhnani tim, Ze se v jejich pritomnosti potvrdi
Sirk. Dzin miiZe odejit také tehdy, je-li spokojen s exorcistovym aktem neviry.
Tim utvrdi exorcistu v tom, Ze jeho metody a presvéddeni jsou spravné. Plati to
0 metodé krestanskych kn&Zzi, ktefi vyhnali dZiny tim, Ze s kiiZzem v ruce vzyvali
JeZiSe, stejné jako o metodé pohanskych velekn&Zz, ktefi vyhanéli d'ably ve jménu
svych faleSnych bozstev.

Za teti mohou byt dZinové vyhnéni s pomoci recitace Kordnu a modliteb,
které prosi o Allahovu ochranu. Tato slova a formule od Allsha pomahaji zménit
atmosféru kolem posedlého. DZinové se pak vyZenou z t&la posedlého &lovéka
prostednictvim ur€itych piikazi, které se nékdy doprovézeji foukénim. Tato me-
toda je v3ak sama o sobé zbytetnd, pokud ji neprovadi &lovek, ktery ma pevnou
viru (imdn) a dodrzuje vSechny islémské pilite, jako je piist, modlitba atd., a mé
dobré spojeni s Alldhem diky svym ctnostnym skutkiim.

147/ Na t&chto seancich lidé neustile a melodicky opakuji Alldhova jména a rizng se pii tom krouti
nebo i tanéi.

148/ Vyhanéni zlych duchi &i démonti z posedlych osob nebo mist.,

149/ Viz Matou§ 8:28-34, Marek 5:1-20 a Luk4$ 8:26-39.
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Ackoli n&ktefi dnes$ni muslimové Zijici ve sféte zépadniho svétského vlivu
popiraji ptipady posedlosti a jini dokonce popiraji i existenci dZint, Kordn
1 ptiklady z Prorokova Zivota nim davaji opa¢né dikazy. Existuje znaény pocet
autentickych vypravéni, podle kterych Prorok (s) vypudil z lidi démony. Rovné
existuji zpravy o tom, Ze i jeho spolednici s jeho svolenim vyhénéli z lidi démony.
Nasleduji tfi historky popisujici tfi riizné metody.

Ja‘la ibn Marra vypravél:

.»Jednou jsme cestovali s Prorokem (s) a narazili jsme na Zenu, kterd
sedéla se svym ditétem uprostied silnice, a tato Zena Fekla: ,Posle Allahuv,
mij chlapec je posedly a pisobi ném tim mnoho problémi. Uz ani nevim,
kolikrdt denné je znicehonic jako ocarovany!" Prorok (s) ji Fekl: ,Podej mi
ho.‘ A tak mu ho podala a Prorok (s) si jej posadil naproti sobé do sedla.
Pak mu oteviel vista, tFikrdt mu do nich foukl™ a fekl: Bismilldh (ve jménu
Alldha)! Jsem sluzebnik Alldhiv, takze bes pry¢, nepriteli Allahitv!‘ Pak
vrdtil chlapce Zené a Fekl: ,Pockej na nés as se budeme vracet, abys ndm
Fekla, co se stalo.* Tak jsme odjeli a pri zpdtecni cesté Jsme ji nalezli na tom
samém misté, a s sebou méla ti ovce. Prorok (s) se zeptal: ,Jak se ma tvij
chlapec? ' Odpovédéla: ,Pri Tom, jenz té seslal s pravdou, od té doby jsme
si na ném nevsimli niceho divného, a tak Jsem ti prinesia tyto ovee.* Prorok
(s) mi Fekl: ,Seskoc a vezmi jednu ovci. Ostami ji vrat, </

CharidZa ibn as-Salt vypravél, Ze jeho stryc vypravél:

wJednou kdyz jsme se rozloucili s Poslem Allahovym, narazili jsme na jeden
beduinsky kmen. NékteFi z beduinii nam rekli: SlySeli jsme, Ze prichdzite

s dobrymi véemi od onoho muze (4. provoka Muhammada). Nemdte
ndhodou néjaké léky nebo zarikdvadio na vyléceni posediosti? * Rekli jsme,
Ze ano, a tak ndm beduini pFivedli ocarovaného muse. Zarecitoval jsem
nad nim kazdé rdno a kazdy vecer po dobu i dnii al-fatihu (neboli prvni
suru Kordnu), a po kazdé recitaci Jsem nabral sliny a plivl na néj. Nakonec
muz ztézka vstal, jako kdyby se vytrhl z pout. Beduini mi pak prinesli jako
odménu dar, a tak jsem jim Fekl: ,Nemohu to Prijmout, dokud se nezeptim
Alldhova Posla. * Kdyz jsem se zeptal Provoka, ekl mi: ,PFijmi to. PFi mém
Zivote, kdo se zivi falesnym zarikavinim, ponese si bFimé svého hichu. Ale
Ly sis vydélal svou odménu zarikavdnim v pravdé. <«

150/ Arabské slovo, je2 je zde poutito, zni nafatha, coz znamend stréit Spitku jazyka mezi rty a fouk-
nout. Jde o néco mezi normalnim fouknutim (nafakha) a lehkym plivautim (tafala).
151/ Uvédi Ahmad.

152/ Uvédi Abi Dawnid (Suran Abu Ddwid, angl. vyd., sv. 3, s. 1092, &, 3887).
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KAPITOLA VIil

Povzneseni Alldha nad trin
(transcendence)

Alldh Nejvyssi popsal sebe ve svych zjevenych knihach a prostednictyim svych
proroki, aby si ¢lovék dokazal lépe predstavit, kym On je. Jelikoz je lidskéa mysl
ve svém poznéni omezend, je pro ni nemoné pochopit néco, co nemé hranice.
Proto si Alldh milostivé pfedsevzal za kol zjevit &loviku nékteré ze svych
privlastki, aby si lidstvo nepletlo piivlastky stvofenych bytosti s Alldhovymi.
KdyZ se Allahovy ptivlastky smisi s pfivlastky stvofenych bytosti, Elovek pak
nakonec zatne zboZ$tovat stvofeni. Toto zboZsténi je pravé podstatou a zakla-
dem modlafstvi ve vSech jeho formach, V pohanskych naboZenstvich a sektich
jsou stvorené bytosti nebo objekty 1Zivé obdafeny bozskymi pfivlastky, takZe se
v diisledku samy stévaji pfedméty uctivani misto Alldha, pripadné jsou uctivany
spolu s Nim.

Mezi Alldhovymi nes¢etnymi piivlastky se nachazi i jeden, ktery je zhlediska
spravného uctivani Allaha misto nespravného uctivani Jeho stvofeni skutetné
nadmiru déleZity. Jde o pfivlastek, jehoZ vyznam zaali Jako prvni zmatené
vykladat muslimové z mu ‘tazilitské filozofické skoly ovlivnéné Reckem a ktery
vlastn& dodnes mnoho muslimi viibec nechape.'™® Tento kriticky piiviastek se
arabsky nazyvé ,.al- ‘Uli, coZ tesky znamend vysokost &i transcendentnost. Kdyz
se timto pifvlastkem oznaduje Allih, znamena to, Ze Allah se nachdzi mimo sva
stvofeni a nad nimi. Neni svym stvofenim obklopeny a ani jedna ¢ast stvofent jej
nijak nepfevysuje. Ve skuteénosti je Jeho byti od Jeho stvoreni zcela odd&lené.
Je Stvofitelem a vesmir a jeho obsah jsou soudsti Jeho stvofeni. Nicméng Jeho
privlastky funguji v Jeho stvofeni bez omezeni. Alldh viechno vidi, slySiaviaje
prvotni pfi€inou v3eho, co se déje ve stvorenyich svétech. Nic se nedéje bez Jeho
ville. V disledku lze fici, Ze isldmské pojeti Alldha ve vztahu k Jeho stvoreni je
v podstat¢ dualistické, aviak ve vztahu k Alldhu samotnému & stvoFeni samotné-
mu je pfisné monoteistické. Je dualistické v tom smyslu, Ze Allsh je Alldh a stvo-
feni je stvofeni. Dv& oddélené entity, Stvofitel a stvofeni, Nekone&no a kone&no.
Ani jeden z nich nenf tim druhym, a oba dohromady nejsou jednim. Zérovedi je
islamské koncepce nekompromisné monoteistick v tom smyslu, Ze Allah je ab-

153/ Nésiruddin al-Albéni, Muchtasar al- ‘Ul (Bejrit: al-Maktab al-Islami, 1. vyd., 1981), s. 23.
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solutné jediny, nema rodi¢e, potomky, ani partnery. Je jedineény ve své boZskosti
a nic se Mu nepodoba. Je jedinym zdrojem sily v tomto vesmiru a vie zavisi jen
na Ném. Podobné jde o pevné unitaiskou koncepci vzhledem ke stvoteni, protoZe
veSkery vesmir i v8e, co obsahuje, bylo stvofeno Alldhem samotnym. Viechny
stvofené bytosti a entity pochazeji od stejného Stvofitele, a jako takové se skladaji
ze stejnych elementdmich ¢éstic, stavebnich jednotek ,,p¥irody*.

Vyznam

Pfivlastek transcendence mé pro ¢lovéka zvla§tni vyznam pravé v souvislosti
s jeho uctivanim Alldha. Pfed p¥ichodem isldmu v jeho kone&né podobé byl
Clovek zbloudily, protoze nevnimal disledky tohoto vzneSeného privlastku.
Krestané prohlasili, Ze Alldh sestoupil na zem a vzal na sebe lidskou podobu
z masa a kosti — stal se prorokem JeZi$em (‘Is4), ktery byl podle kifestant ukiizo-
van a pak zemfel. UZ dfive také Zidé tvrdili, Ze All4h sestoupil na zem v podobé
¢lovéka a prohrél zapas s prorokem Jakubem (Ja‘qub).'** Per§ané povazovali
své kréle za bohy obdafené vSemi Alldhovymi pfivlastky a vlastnostmi, a proto
Je také piimo uctivali. Hinduisté zase véfili, ze Nejvy3¥i byti brdhma se nachazi
na kazdém misté a ve v8em, a tak uctivali neséetné modly, lidské bytosti, ba
i zvifata jakoZto personifikace brahmy." Jejich presvédéeni je dovedlo az tak
neuvefitelné daleko, Ze konaji pouté do svého svatého mé&sta Vdranasi (Benares),
kde uctivaji boha Sivu, personifikovaného jako ztopofeny muzsky penis, kterému
n&zné tikaji , Jingam*."*¢

Hinduisticka predstava, Ze brdhma se nachazi viude, se pozdéji stala sou-
Casti kiestanské vérouky a jesté pozdéji si nasla cestu i mezi mnohé muslimské
generace po Prorokovi (s). Koncepce Allaha jsouciho vSude a ve viem pronikla
do islamskych filozofickych kruhtl v dobg, kdy byla filozofick4 pojednéni Indie,
Persie a Recka béhem zlatého viku ‘abbésovské e pieloZena do arabstiny,
a tato koncepce se stala hlavnim principem viry u sifijskych, &ili mystickych
fadd. K jejimu rozmachu doslo u filozofické skoly zndmé pod nazvem mu ‘tazila

154/ Viz Genesis 33:24-30.

155/ John R. Hinnells, Slovnik naboZenstvi (Dictionary of Religions, Anglie: Penguin Books, 1984),
s. 67-8.

156/ Collier’s Encyclopedia, sv. 12, 5. 130. Viz &ldnek Santha Ramy Raua nazvany ,,Vénérasi: Indic-
ké mésto svétel”, National Geographic, \inor 1986, s. 235. ,,0d ptirody duélni entita Siva nejenze
ni¢i, ale i tvofi. Lingamy, oby&ejng vytesané z kamene, jsou falické symboly predstavujici bozské
obrozujici, ozivujici sily. Obrovské lingamy patti do b&zného vybaveni kla3tert. Lingam se zpravidla
nachazi na kruhové zékladng, zvané jéni (Zensky pohlavni orgn), ktera predstavuje Sakti, bozskou
Zenskou polovitku a zdroj boZské energie. V nejsir$im smyslu /ingam symbolizuje celek hinduistic-
keého vesmiru... Pfi béZném hinduistickém obtadu kn&z ozdobi lingam kvétinami, namae ho Cisténym
méslem a omyje mlékem a vodou!*
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(racionalisté), jejiz pedstavitelé ovladali kli¢ové posty v ifadech ‘abbasovského
chalify Ma'muna (vladl v letech 8§13-832 n.l.). S poZehnanim tohoto chalify
aktivné propagovali toto pfesvédéeni spolu s dal§imi piekroucenymi fakty, jez
obsahovala jejich filozofickd $kola. Po celé #i8i byly ustanoveny vySetfovaci
soudy a mnoho uéencii bylo zabito, uvéznéno a mudéeno kviili svému nesouhlasu
s filozofii téchto ,,racionalisti®.

Az imdm Ahmad ibn Hanbal (778-855 n.1.) dokazal stat na svém a ubrdnit
pfesvédceni ranych muslimskych ucencii a spoleénikil Proroka, a tak se situace
obrétila. Behem vlady chalify al-Mutauakkila (vladl 847-861 n.1.) byli mu ‘tazilir-
sti filozofové odstranéni z citlivych ufednickych posti ve vlade a jejich filozofie
byla oficialng zavrZzena. A¢koli vétsina jejich myslenek zanikla s postupem &asu,
pfedstava o viudypiitomném (tj. imanentnim) Alldhovi byla zachovéna dodnes,
a to mezi stoupenci as ‘aritské Skoly."’ Tato $kola byla zaloZena udenci, ktef
opustili mu ‘tazilitskou filozofii a na filozofické rovin€ se pokusili vyvarovat
extrémi typickych pro mu ‘tazilitsky mySlenkovy systém.

Nebezpedi koncepce vSudypritomnosti Alldha

Na zékladé€ 1Zivého piiviastku o boZské imanenci (tj. pfesvédCeni, Ze ,,Allah je
vSude*) nékteti lidé prohlafovali, Ze Allah se nachazi vice v lidech neZ ve zvita-
tech, rostlindch, mineralech apod. Od této teorie byl uZ jenom kriéek k prohlageni
nékterych jedineti, Ze v nich se Alldh nachazi vice neZ v ostatnich, at’ uz ve formé
hulul (existence Allaha v ¢lov&ku) nebo ittihdd (naprosté sjednoceni lidské duse
s Alldhovou). V devatém stoleti mezi muslimy Zil vy§inuty mystik a samozvany
svaty jménem al-Halladz (858-922 n.1.), jenZ otevfené prohlasoval, Ze on a Alldh
jsou jedno.'® Sekta nusejritli, jez v des4tém stoleti odpadla od i‘iti, prohlagovala,
Ze Prorokiiv zet' ‘Ali ibn Abi T4lib byl zt&lesnénym zjevenim Alliha'*® a dalsi

157/ Tato $kola scholastické teologie byla pojmenovana podle Abul-Hasana ‘Aliho al-A§‘ariho
(873-935 n.1.), teologa narozeného v Baste, jenz byl aZ do svych &tyficeti let horlivym Zkem mu ‘ta-
zilitského teologa al-DZubb4‘iho. Poté, co na zdkladg studia Prorokovych vyroki pochopil rozpor
mezi mu ‘tazilitskymi nazory a duchem isldmu, se zaGal zastdvat ortodoxniho hlediska. Je povaZovan
za zakladatele ortodoxni scholastiky (kaldm) a mezi jeho nejvétsi dila patfi al- Thdna ‘an Usul ad-
Dijdna (do angligtiny pfeloZil W. C. Klein, New Haven 1940) a Magdldt al-Islimijin (Khira: Maktaba
an-Nahda al-Misrija, 2. vyd., 1969). Ke konci Zivota al-A§‘ari zcela opustil scholastiku a v&noval
se pouze hadisiim. Nicméné ostatni teologove, zejména ze 3dfi ‘itské pravni Zkoly, prejali jeho rané
nézory, a tak vznikla af ‘gritskd 8kola. Al-Bagillani (zemiel 1013 n. 1.) zredukoval al-A%‘ariho vy-
vraceni diikazii na systém, kterému dal intelektuAlni zaklad a ktery vybavil argumenty. Po ném mezi
pfedni af ‘gritské utence patfili imam al-Haramaijn al-Duwajni (zemfel 1086), al-Ghazzali (z. 1112)
a ar-Rézi (z. 1210). (Strucnd encyklopedie isldmu, s. 467 a 5. 210-215.)

158/ A. J. Arberry, Muslimsti svati a mystici (Muslim Saints and Mystics, London: Routledge and
Kegan Paul, 1976), s. 266-271.

159/ Strucna encyklopedie isldmu, s. 454455
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odpadlicka 8i‘itska sekta z jedendctého stoleti zvand druzové prohlasovala, Ze
posledni inkarnaci Alldha mezi lidmi byl fatimovsky §i‘itsky chalifa jménem al-
Hakim ibn Amrillah (9961021 n.1.).'* Tbn ‘Arabi (1165-1240), dal$i takzvany
sufijsky svaty z dvanictého stoleti, nabadal své stoupence ve své poezii, aby se
modlili pouze sami k sobg& a k ni¢emu, co je mimo nég, protoZe v&fil, Ze Alldh
je uvnitk loveka.'®' TatdZ teorie byla soudasti prohladeni Elijaha Muhammada
(zemrel 1975), ze Cernodi jsou ,, Alldhy“ a Ze jeho uitel, Fard Muhammad, byl
osobng nejvy3sim Alldhem.'> Reverend Jim Jones, jenZ se zabil spole¢né s 900
svymi ndsledovniky v Guyané€ v roce 1979, je jednim z nejposledn&jsich p¥ipadi,
kdy se ¢lovek prohlasil Bohem a lidé tomu uvéfili. Ve skutednosti se Jim Jones
nautil svoji filozofii a psychologickeé techniky zamé¥ené na manipulaci nevinnych
diivéfivel od dal$tho Amerigana, jen si fikal Father Divine, BoZsky Otec. Tento
»boZsky otec, jehoZ pravé jméno bylo George Baker, se objevil v Americe nékdy
na zaCatku hospodarské krize ve dvacétych letech a oteviel n&kolik restauraci pro
chudé. Jakmile si ziskal jejich Zaludky, ptesvédéil je, Ze je zt&lesnénim Boha.
Brzy se oZenil a svou kanadskou manZelku pojmenoval Mother Divine, Bozska
Matka. V poloviné tficatych let méli miliony stoupencii a rozsifili se nejen po
celych Spojenych Statech, ale byli k nalezeni i v Evropg.'®®

Tato prohlaSeni o vlastni boZskosti tedy nebyla vdzana na jediné konkrétni
misto ¢i ndbozenskou skupinu, ale zapoustéla kofeny viude, kde nagla trodnou
pidu. JestliZe zdejsi lidé, diky svému piesvédéeni o BoZské imanenci v Jeho stvo-
feni, uz byli duSevné pfipraveni pfijmout tezi o bozském &loveku, tito samozvani
bohové si nasli nasledovniky velmi snadno.

Zaver by mohl znit, Ze vira v tvrzeni, Ze ,,Alldh je v§ude*, je krajn& nebezpetna
predevsim proto, Ze propaguje, hiji a racionalizuje nejvétsi hiich v Alldhovych
ocich, a tim je uctivani jeho stvofeni. Jde také o &in spadajici do polyteismu v ram-
ci tauhidu al-asma was-sifét (jedine¢nosti ve vlastnostech a jinych piivlastcich),
jelikoZ je Alldhovi pfisuzovan ptivlastek, ktery Mu nepiistusi. Ani v Korénu, ani
z st Proroka (s) jsme zddny takovy popis Alldha neslySeli. Koran i sunna ve
skutecnosti potvrzuji opak.

160/ Tamtéz, s. 94-5.

161/Ibn *Arabi popsal Allaha nasledovng: ,,Bud’ oslaven On, jen dal vzniknout viem vécem, jsajejich
podstatou.” (Viz Ibn *Arabiho a/-Futihar al-Makkija, sv. 2, s, 604, citovéno v Hddhihi Hija as-Sifija
od ‘Abdur-Rahmdna al-Wakila, vyddno v Mekce: Dér al-Kutub al-*Ilmija, 3. vyd., 1979, s. 35)

162/ Elijah Muhammad, PFisel na§ spasitel (Our Saviour Has Come, Chicago: Muhammad’s Temple
of Islam no. 2, 1974), 5. 26, 56, 57, 39-46.

163/ E. U., Essien-Udom, Cerny nacionalismus (Black Nationalism, Chicago: University of Chicago
Press, 1962), s. 32.
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Jasné dikazy

JelikoZ nejvét§im hiichem v Alldhovych oéich je uctivani druhych krom& Ného
& spolu s Nim a jelikoZ vée, co je mimo N&j, je Jeho stvofeni, viechny zdsady
islamu pfimo &i nepfimo vylucuji uctivani stvofeni. Zakladni a hlavni slozky
islamské viry jasné€ rozliuji mezi Stvofitelem a tim, co On stvofil.

Existuje mnoho dikazil zaloZenych na hlavnich slozkdch isldmské viry,
s pomoci kterych ortodoxni muslimsti u€enci mohli utvrdit skuteénost, ze Alldh
je zcela a naprosto oddéleny od svého stvofeni a Ze je nad nim. Nésleduje sedm
téchto dikazi:

1. Pfirozeny diikaz

Clovék se z islamského hlediska rodi s uréitymi ptirozenymi sklony a neni jen
pouhym produktem svého okoli. Tato skuteénost se opird o jednu pasaz v Koranu,
kde Allah vysvétluje, Ze kdyZ stvoiil Adama, vyiial z n€j viechny jeho potomky
anechal je sv&ddit o Jeho jedine&nosti (viz stira 7:172). Tento fakt dale podporuje
Prorokovo konstatovani:

., Kazdy novorozenec se rodi se sklonem k uctivani Alldha, ackoli z néj
pozdéji rodice udélaji Zida, kiestana nebo polyteistu. “'*

Proto pfirozenou lidskou reakei na pfedstavu, Ze ,,Bih se nachazi viude®, Ize
do jisté miry poméfovat jeji spravnost. Kdyby Allah skuteéné byl vSude a byl
pfitomny ve vem, znamenalo by to, Ze Jeho podstatu by bylo moZné nalézt i ve
§piné a §pinavych mistech. KdyZ lidi sezndmite s témito dusledky ptedstavy
o Jeho viudyptitomnosti, vétSina z nich bude touto my$lenkou piirozené znechu-
cena. Instinktivné nebudou schopni pfijmout Zadné tvrzeni, které poukazuje na
skute¢nost, ze Allah, Stvofitel vesmiru, se nachazi v lidskych vykalech &i jinych
pfedmétech a mistech, ktera nepfisludi Jeho vzneSenosti. Proto bychom mohli
dojit k zavéru, Ze kdyz lidské pfirozené instinkty, vloZené do Eloveka Alldhem,
odmitaji tvrzeni, Ze Allah je viude, je tedy nepravdépodobné, Ze by takové tvrzeni
bylo spravné. Ti, kdo se nehodlaji vzdat této piedstavy o ,,vudypfitomnosti“
Alldha oviem mohou argumentovat, Ze odpor ¢lovéka viiéi takové predstavé
je disledkem vychovy a osvojenych mravil, a ne diisledkem piirozenych pudd.
Jenomze vétSina malych déti automaticky odmitd tuto predstavu bez vahani
a bez jakéhokoli pfemysleni, i kdyZ byla vétsina z nich pfedem indoktrinovina
myslenkou, Ze Alldh je viude.

164/ Vypravél Abl Hurajra a uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 8, s. 369-390,
&. 597) a Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1399, & 6429).
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2. Dukaz modlitby

Podle pravidel a pfedpisii tykajicich se modlitby v islamu museji byt mista pro
uctivani zcela zbavena jakychkoli soch &i obrazovych zndzomeéni Allaha &i Jeho
stvofeni, a Z&4dna z existujicich pozic pfi formélni modlitbé (klanéni vestoje
a vklecCe, prostrace ¢ili iklony aZ na zem atd.) nesmi byt orientovana vigi éemu-
koli nebo komukoli krom¢ Alldha. Kdyby byl Allah ptitomny viude, ve viech
vé€cech a ve v8ech lidech, bylo by pro lidi naprosto pfijatelné uklan&t se sob&
navzijem nebo dokonce uctivat sami sebe, jak to v n&kterych svych knihich
navrhoval nechvalné prosluly stfijsky ,,svaty* Ibn ‘ Arabi. Také by nebylo moZné
logicky presvédCit modléafe nebo &loveka, ktery uctiva stromy &i zvitata, Ze jeho
metody uctivani jsou Spatné a Ze by mél uctivat pouze neviditelného Stvofitele,
Alldha, jenZ je sim a neméd vedle Sebe nikoho rovného. Modl4F by jen odpové-
dél, Ze neuctiva pfedmét samotny, ale é4st Allaha, kters se nachazi uvnit¥ tohoto
piedmétu, nebo Alléha, ktery se prevtélil do zvifeci &i lidské podoby. Nicméng
islam klasifikuje kazdého takového &lovéka jako kdfira neboli nevéficiho, a to
bez ohledu na ospravedlnéni, je pouziva. Zistava totiz faktem, Ze tento &lovék
se klani pfed Alldhovym stvofenim. Isldm sem ptisel s cilem odvést loveka
od uctivani druhého ¢lovéka a jinych stvofenych bytosti a pfivést jej k uctivani
pouze Stvofitele samotného. Proto pfikazy islamu ohledn& uctivani jasné svédéi
o tom, Ze Alléh se nenachdzi ve stvofenych v&cech a Ze je od nich zcela oddé&leny.
Tento postoj isldmu je ddle podpofen naprostym zékazem jakéhokoli obrazového
ztvarnéni Allaha Ci jiné Zivé bytosti ze Zivo&isné fise.

3. Dukaz nanebevstoupeni

Dva roky pfed emigraci do Mediny, Prorok (s) vykonal zazraénou noéni cestu
(isrd) z Mekky do Jeruzaléma, kde uskutednil mi ‘rdd#'® ptes sedm nebes aZ na
vrchol stvoteni. Tato zizraéna cesta mu byla umoZnéna proto, aby se mohl se-
tkat pfimo s Alldhem. Pravé tam, nad sedmi nebesy, byla saldt neboli pravidelnd
modlitba u¢inéna povinnou pétkrat denng. Prévé tam Allih promluvil pfimo
k Prorokovi (s) a zjevil mu posledni ver3e siry al-bagara (koranska sira &. 2).'%
Kdyby se Alldh nachézel v§ude, nebylo by zapottebi, aby Prorok (s) nékam cho-
dil. Mohl byt v bezprostfedni blizkosti Alldha i na zemi ve vlastnim domé. Proto
tato pfihoda se zdzratnym nanebevstoupenim Proroka (s) aZ nad nebesa v sobé
obsahuje presny dikaz, Ze Allah je nad svym stvotenim a Ze neni jeho soudasti.

165/ Mi ‘rddz — doslovng schody nebo Zebtik, s pomoci kterého Prorok (mir s nim) vystoupal nebesy.
Nicméné ptimo timto terminem byva oznadovano celé jeho nanebevstoupeni. (Viz Laniiv Arabsko-
anglicky lexikon, sv. 2, s. 1966-7).

166/ Viz Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 449450, &. 608 a Sahth Muslim, angl. vyd,, sv. 1,
s. 1034, &. 313, kde se nachézi Prorokovo vypravéni o téchto udalostech.
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4. Koransky dilkaz

Ver$t v Koranu, které konstatuji, Ze Alldh je nad svym stvofenim, je tolik, Ze
nema cenu je poéitat. Lze je nalézt téméf v kazdé kapitole Koranu, at’ uZ v pfimé
¢i neptimé zmince. Mezi nepfimé patii ty, které popisuji stoupani véci k Alldhovi
& jejich klesani od N&j. Naptiklad v stfe al-ichlds (konkrétné ve ver§i 112:2)
Alléh nazyva sam sebe ,,4s-Samad”, coZ znamena Ten, k némuZ stoupaji véci.
Neékteré odkazy jsou ob&as vyloZzené doslovné, jako v piipadé and€li, o nichz
Allah v sufe al-ma ‘dridZ prohlésil:

»Andélé a Duch (Gabriel) k Nému po nich stoupaji v den, jenZ trvéa padesat tisic
let." (Koran 70:4)

Jiné odkazy jsou zase duchovni, jako v pfipadé modlitby a pfipominéni si Alldha
(dhikr), o nichz Allah v stfe fatir prohlasil:

...k Nému stoupaji (viechna) slova dobra a On skutek zboZny k sobé
pozveda..." (Korén 35:10)

V sure ghdfir zase pravi:
.Faraén pak pravil: ,Hadmane, postav pro mne vyvySeny palac, abych dosanl na
cesty. Na cesty, kterymi se dostanu aZz na nebesa, kde spatfim MojziSova Boha,
nebot jsem si jist, Ze je to thai..." (Koran 40:36-7)

Piiklad sestoupeni od Alldha lze nalézt v nasledujicim versi stiry an-nahl:

,Odpovéz (Muhammade): ,Duch svaty (Gabriel) jej (zjeveni) snesl dold od Pana
tvého v pravdé, aby posilil ty, kdoZ uvéfili, a aby bylo vedenim a zvésti radostnou
pro muslimy.” (Koran 16:102)

Piimé reference miZeme najit také v Alldhovych jménech a vlastnostech stejné
jako v Jeho vyslovnych vyrocich. Alldh se napiiklad nazyva AI-‘Ali a Al-44,
coZ oboje znamena Nejvy§§i, nad NimZ uZ nic neni. Naptiklad v sufe al-bagara
(2:225) Ize nalézt jméno Al- ‘Ali Al-‘Adhim a v stie al-a‘la (87:1) zase jméno
Rabbika I-4°14. V stife al-an ‘dm vyslovné uvadi, kdyZ hovoti sdm o sobég, Ze se
nachézi nad svymi sluzebniky:

,On vladu neomezenou ma nad svymi sluzebniky...* (Koran 6:18 a 6:61)

Také své sluZebniky popisuje z této perspektivy:

+Pana svého se obavaji, jenz nad nimi dli, ..." (Koran 16:50)
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Proto je evidentni, Ze Korén jasng ukazuje t8m, kdo uvazuji o jeho vyznamech,
ze Alléh se nachdzi vysoko nad svym stvofenim a Ze neni ani v ném, ani jim neni
nijak obklopen.'®’

5, Dlkaz ve vyrocich (hadisech) proroka Muhammada (s)

PresvédCivé dikazy se nachazeji také ve vyrocich proroka Muhammada (s), kters
jasn€ dokazuji, Ze Alldh neni na zemi ani uvnitt svého stvofeni. Podobné& jako
koréanské verSe nékteré hadisy obsahuji neptimé odkazy a jiné hadisy zase p¥imé.
Mezi nepfimé odkazy patii ty, které hovofi o andélech stoupajicich k Allahovi,
jako naptiklad ve vyroku od Abu Hurajry, kde se vypravi, Ze Alldhiiv Posel (s)
pravil:

,,Skupina andeélii s tebou zistdva v noci a jind skupina andéli zase ve dne,
a obé skupiny se setkavaji v dobé odpoledni (‘ast) a ranni (fadzr) modlitby.
Ti andélé, kteri s tebou byli pfes noc, stoupaji (do nebes) a Allgh se jich ptd
na tebe — i kdyz o tobé vi vsechno... '

Mezi nepiimé odkazy pat¥i také ty, které hovoii tom, %e se Alldh nachazi nad
svym trinem, ktery sim stoji nad celym stvofenim. Ptiklad tohoto typu lze nalézt
v Abt Hurajrov€ vypravéni, podle kterého Prorok (s) pravil:

. Kdyz Alléh dokoncil stvoFeni, napsal do Knihy, kterou mél u sebe
nad svym triinem, tato slova: Md milostivost vskutku pFedchazi Mému
hnévu. < 1%

Ptikladem ptimého odkazu je vypravéni Prorokovy manelky Zajnab bint DZahs,
kterd se rada chlubivala pfed ostatnimi jeho manZelkami, Ze je do manzelstvi
s Prorokem (s) dovedly jejich rodiny, zatimco ji do manZelstvi dovedl Allh pies
sedmero nebes.'™

Jiny ptiklad je moZno najit v prosebné modlitb&, kterou uéil Prorok (s) ne-
mocné lidi a kterou se sami mé&li modlit:

»Rabbana Allh alladhi fis-Samd i Taqaddasasmuka....
(Na§ Pane Allahu, jenz jsi nad nebesy, posvéceno budiZ jméno Tvé...)*!”!

167/ Viz Al- ‘Agida at-Tahdwijja, s. 285-6.

168/'Uvédi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 3867, &. 525) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 306-7, &. 1320) a an-Nas4'i.

169/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 382-3, &. 518) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, 5. 1437, & 6628).

170/ Vypravél Anas a uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 382, & 517).
171/ Uvadi Abt Déwid (Sunan Abii Dawiid, angl. ptekl., sv. 3, s. 109, &. 3883).
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Mivr

Nasledujici hadis je nejjasnéjsi ze viech ptimych odkazi. Mu‘awija ibn al-Hakam
vypravél:

. Mél jsem otrokyni, kterd se starala o mé ovce na hore Uhud blizko mista
zvaného al-DZawwdrija. Jednoho dne jsem se na né Sel podivat, a ukdzalo
se, Ze vik utekl s jednou ovci z mého stéda. ProtoZe mam jako vsichni
Adamovi potomci sklon k ukvapenym éinum, kterych pak lituji, uhodil
jsem ji silné do tvdre. KdyZ jsem prisel za Poslem Alldhovym (mir s nim)
a povypravél mu, co se stalo, vysvétlil mi, Ze jsem spdchal hroznou véc.
Zeptal jsem se, jestli bych ji nemohl ddt svobodu,'? a on mi odpovédél:
PFived ji ke mné. " A tak jsem ji pFivedl. On (mir s nim) se ji pak zeptal:
Kde je Allah?‘ A ona odpovédéla: ,Nad nebesy. ‘ Pak se ji zeptal: ,Kdo
jsem ja? ‘ A ona odpovédéla: ,Jsi Allahitv Posel. ‘ Pak (s) ¥ekl: ,Osvobod ji,
vidyt je opravdovou véFici. ' 17

KdyZ nékdo zkousi viru druhych lidi, pouZiva logickou otdzku: ,,V&ii§ v Alla-
ha?* Av¥ak Prorok (s) se takto neptal, protoze vétsina lidi v té dobé stejné vétila
v Alldha, jak se ¢asto uvadi v Koranu:

.Kdyz se jich zeptas: ,Kdo stvofil nebesa a zemi a podmanil si Slunce a Mésic?’,
jisté odpovi: ,Allah!* (Koran 29:61)

ProtoZe pohané z Mekky v té dobg véfili, Ze Alldh je n&jak piitomen v jejich
modlach a proto je soucasti stvofeni, Prorok (s) chtél zjistit, zdali je jeji vira zma-
tend a polyteistickd jako u ostatnich obyvatel Mekky, anebo ¢isté monoteistickd
a v souladu s u¢enim od Allaha. Proto ji polozil otdzku, ktera by rozhodla, zda vi,
Ze Allah neni soudasti svého stvofeni, anebo jestli véfi, Ze Alldha je moZné uctivat
ve stvofeni. Jeji odpovéd, Ze Allah je nad nebesy, musi byt povaZovéna viemi
opravdovymi muslimy za jedinou spravnou odpovéd’ na otdzku ,,Kde je Allah?*,
protoze na jejim zéklad¢ Prorok (s) rozhodl, Ze je opravdovou vétici muslimkou.
Kdyby byl Alldh v8ude, jak dnes né€ktefi muslimové tvrdi, Prorok (s) by musel
opravit jeji odpovéd’, protoZe cokoli se feklo v jeho pfitomnosti, aniZ to odmitl,
bylo povazovano podle islamského prava za schvalenou sunnu Cili cestu Proro-
kovu, a tedy za n&co platného. Prorok (s) viak nejenZe akceptoval jeji odpoved’,
ale navic na zdkladg jeji odpovédi rozhodl, Ze je opravdovou vétici.

172/ Al-Buchéri, Muslim a Abti Dawtd uvéadi hadis vyprévény Abi Hurajrou, ve kterém stoji, Ze
Alldhiv Posel (s) pravil: ,KdyZ n&koho uhodi§, vyhni se tvafi.“ (Viz Sahih Muslim, angl. prekl.,
sv. 4, 5. 1378, €. 63216326, a Sunan Abi Dawid, angl. ptekl., sv. 3, s. 1256, & 4478). Vypravi se,
Ze Prorok (s) prohlasil: ,,Uhozeni nebo zbiti otroka miZete odéinit tak, Ze mu date svobodu.” (Sahih
Muslim, angl. prekl., sv. 3, s. 882-3, &. 4078).

173/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 271-2, &. 1094).
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6. Logicky diikaz

Z logického hlediska je oSividné, Ze v ptipadé, kde existuji dvé véci, jedna bud’
musi byt soucdsti druhé a musi na ni zéviset jako jedna z jejich vlastnosti, anebo
musi existovat oddéleng, sama o sob&. Proto kdyz Alldh stvoril svét, bud’ jei
stvofil uvnitf sebe, anebo ho vytvoril mimo sebe. Prvni moZznost je nepfijatelnd,
protoze by to znamenalo, Ze Alldh, nekonetna nejvyssi bytost, ma uvnitf sebe
vlastnosti nedokonalosti a slabosti. Proto musel stvofit svét mimo sebe JjakoZzto
entitu, kterd je sice od N&j oddélend, ale jinak je na Ném zavisla. A kdyZ jej
stvofil mimo sebe, bud’ jej stvofil nad sebou nebo pod sebou. JelikoZ lidé nikde
na svété nepouzivaji modlitbu orientovanou dold, a protoZe byti pod stvotenim
by popiralo Jeho vznesenost, majestét a nad¥azenost, Alldh se musi nachézet nad
svym stvofenim a mimo ngj.

Protikladné popisné vyroky, podle nichZ neni Alldh nijak spojeny s timto
svétem, ani od né&j neni nijak oddgleny, anebo Ze neni ani na tomto sv&ts, ani vné
tohoto svéta," jsou nejen nelogické, ale navic vlastng zcela popiraji Allshovu
existenci.'” Takové tvrzeni odkazuji Alldha do surrealistické Fise lidskych pied-
stav, kde mohou existovat protiklady a nemoznosti (jako napiiklad tfi bohové
v jednom).

7. Konsensus ranych uéencti
Vyroky ranych islamskych uéencti potvrzuji, Ze ptiklady Allahovy transcendence
Jsou prili§ Eetné, aby mohly byt uvedeny v této kratké praci. Ugenec z patnactého
stoleti zabyvajici se hadisy jménem adh-Dhahabi napsal knihu nazvanou al- ‘Uli
lil'Ali al-'Adhim, v niZ shromézdil vyroky vice nez dvou set piednich uéencii
z minulosti, které potvrzuji Alldhovu transcendenci neboli Jeho povzneseni.'s
Dobrym prikladem miiZe byt vyrok zaznamenany Muti‘em al-Balachim, ve
kterém se pta Abi Hanify na jeho nézor o &lovéku, ktery nevi, zdali je jeho Pén
na nebesich, nebo na zemi. Abt Hanifa odvétil; ,,Ten &lovek spachal akt neviry,
protoZe Alldh pravil: ,Nejmilostiv&jsi je nad triinem (stira Tdahd 20:5)%, a Jeho
trun je nad Jeho sedmi nebesy.“ Al-Balachi pak fekl: ,, A co kdyby ten ¢lovék
prohlasil, Ze Allih sice je nad trimem, ale Ze nevi, jestli je tento triin nad nebesy
nebo na Zemi?* Abu Hanifa odvétil: ,,I tehdy spachal akt neviry, protoZe popiel,
Ze Allah je nad nebesy, a kdo popir4, Ze On je nad nebesy, spachal akt neviry.“!”?
Agkoli mnozi dnesni stoupenci hanafijské Skoly tvrdi, ze Allh je viude, jejich
{-am' predchiidei tento ndzor nezastévali. Pfiblizné do tohoto obdobi je datovéna
i pfihoda zaznamenana v fadé knih, podle které hlavni student Abt Hanify, Abt

174/ Viz Hdsija al-Bidziri ‘ald al-Diawhara, s. 58.
175/ Al-"Aqida at-Tahdwijja, s. 290~1. Viz té% Ahmad ibn Hanbal, Ar-Radd ‘Ald al-Diahmija.
176/ Muchtasar al-‘Uli, s. 5.

177/ Vypravél Abu Isma‘il al-Ansri ve své knize al-Fardq, citovéno v al-‘Agida at-Tahdwijja,
s. 288. ,

Tusuf, ekl Bigrovi al-Marisimu'”®, aby se kil za to, Ze poptel, Ze je Alldh nad
svym trinem.”

Shrnuti

Proto 1ze bezpe¢ns tici, Ze podle islamu a jeho kliového principu tauhidu &ili
jedinecnosti Alldha plati, Ze:

1. Alidh je zcela oddé€leny od svého stvofeni.
2. Stvofeni ani neobklopuje Alldha, ani Jej nikterak nepfevysuje.
3. On, Allah, je nad viemi vécmi.

Tak zni klasick4 koncepce Alldha na zakladé zdrojG islamu. Jde o velice jedno-
duchou a pevnou koncepci, kterd nenechava prostor pro Zadné falesné koncepce,
jeZ ¢asto vedou k uctivani stvoreni.

Tento nazor viak nepopira, ze Allahovy ptiviastky fungujii v ramci Jeho stvo-
feni. Nic nemiize uniknout Jeho zraku, Jeho poznani a Jeho moci. A stejné jako
povaZujeme za vydobytek modemich technologii, Ze mtZeme sedét v pohodli
domova a sledovat udalosti odehravajici se na druhé poloviné zemé&koule, Allah
vidi, sly$i a vi o viem, co se d&je ve vesmiru, aniZ by musel byt uvnitf né&j. Ibn
‘Abbas fidajn€ pravil: ,,Sedm nebes, sedm zemi a jejich obsah 1 to, co je mezi
nimi, se v Allahové ruce podoba hot&i¢nému seminku v ruce vasi...“'™ A stejné
jako dalkovy ovladad k televizi je povazovan za ptiklad velkého technologického
vylepseni dosud manuélniho ovladani, Alldhova moc funguje neomezeng uvnitf
téch nejmensich soucasti stvofeni, aniz by v nich musel byt pfitomen. Pfedsta-
va, ze Allah se nachdzi uvnitf svého stvofeni, je v podstaté formou polyteismu
Vv tauhidu al-asmad was-sifat &ili jedineénosti ve jménech a piivlastcich, protoZe
jsou Alldhovi piisouzeny urcité lidské slabosti. To &love€k musi byt pfitomen
ve svété, aby ho mohl vidét, slySet, poznavat a ovlivilovat d&je, které se v ném
odehravaji.

Alldhovo poznani a moc vSak nemaji hranic. Lidské myslenky jsou pfed Alla-
hem zcela odhalené, a dokonce i emo¢ni pochody v srdci podléhaji Jeho moci.
V tomto svétle by mély byt chdpany verSe, které hovori o Allahové blizkosti.
Naptiklad v sufe gdf Allah pravil:

.10 My stvofili jsme Clovéka a dobfe vime, co duse jeho mu naseptava. Vzdyt
blize jsme mu nez jeho tepna kréni. (Koran 50:16)

178/ Bidr (zemfel r. 833 n.1.) z Bagdddu byl mu ‘tazilitsky uéenec v oblasti pravni v&dy a filozofie. (Viz
al-Al‘ém, Bejrat: Dér al-‘Ilm lil-Maldjin, 7. vyd., sv. 2, s. 55, autor Chajruddin az-Zirikli).

179/ Vypravél Abdurrahman ibn Abi Hétim a jini. Viz al- ‘Agida at-Tahdwijja, s. 288.

180/ al- ‘Agida at-Tahdwijja, s. 281.
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V stife al-anfil Allah také pravil:

VY, ktefi véfite! Odpovidejte na vyzvu Allaha a vyzvu Posla Jeho, kdyz vas vola
k tomu, co vas ozivi. A vézte, Zze Allah stoji mezi Clovékem a srdcem jeho a ze
k Nému budete shromazdénil* (Koran 8:24)

Tyto verSe by nemély byt chépany tak, Ze Alldh je uvnitf Clovéka, a to jests blize,
nez se nachazi jeho kréni tepna, anebo Ze je uvniti lidského srdce, kde méni jeho
nalady. Tyto verSe jednoduse znamenaji, Ze nic neunikne Alldhove poznani, ani
ty nejvnitingjsi lidské myslenky, a Ze se nic nevymyka Jeho schopnosti vladnout
vécem a ménit je, tedy ani pocity v srdci. Jak Allah pravil v siirdch al-bagara
a Ali “Imrdn: )

~CoZpak nevédi, Ze Allah dobfe zna jak to, co skryvaji, tak i to, co

odhaluji?* (Koran 2:77)

»--Pomnéte dobrodini Allahovo k vam, kdyz byli jste neptateli a On opét sblizii
srdce vaSe a stali jste se — diky milosti Jeho — bratry... (Koran 3.103)

Prorok (s) se ¢asto modlival:

»Ja muqallib al-qulub (Ty, jen srdce méniS), thabbit qalbi ‘alé Dinik
(upevni srdce mé v Tvé vife). “/#

Podobné i ver$e jako tento by mély byt chépéany na zklad jejich kontextu:
«-.Neni rozmiuvy tajné ve trech, aby tam On (Allah) jako &tvrty nebyl, ani v péti,
aby tam On jako esty nebyl, ani v poctu menSim &i vétSim — aby On s nimi
nebyl, at jiz jsou kdekoli.* (Koran 58:7)

Tato slova jsou v tomto versi totiZ uvozena timto konstatovanim:

,C0Z nevidi§, Ze Allah zna vse, co ie na nebesich i na zemi?...* (Koran 58:7)

A vers koné{ takto:

A Allah jim pak v Den zmrivychystani oznami, co vlastné délali, nebot Allah
0 kazdé véci je VSevédouci. (Koran 58:7)

181/ Uvadi at-Tirmidzi a autenti¢nost ovétil Muhammad Nasiruddin al-Albani v Sahih Sunan at-Tir-
midzi (Rijad: Arab Bureau of Education for the Gulf States, 1. vyd., 1988), sv. 3, s. 171, §. 2792,
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Na konci ver3e je objasnéno, Ze Alldh zde hovofi o svém poznani a védé_ni, ane
o tom, Ze Jeho Nejvy3si Byti je pfitomno mezi lidmi, nebot’ Allah je mimo sva
stvofent a je nad nimi.'® )

Pokud jde o nasledujici vyrok piipisovany Prorokovi (s) — ,,Nebesa a zemg
nemohou obsahnout Allaha, ale srdce opravdového véficiho ano* — je to vyrok
neautenticky. , ’

A proto podle klasické islamské koncepce, ktera se zakléfia na Koréanu a Pro-
rokové sunné, plati, Ze Allah se nachdzi nad vesmirem a _]eh_o obsal’lem, a to
zpusobem, jaky odpovida Jeho vzneSenosti, a Ze naprosto nijak neni obsazer}
uvnitf svého stvofeni a Jeho stvofeni se nenachazi v N&m, a Ze Jeho nekoneéné
poznani, soucit a moc pisobi na kazdou kazdickou &astecku vesmiru, a to bez
jakéhokoli omezeni.'®

182/ Ahmad ibn al-Husajn al-Bajhaqi, Kitdb al-Asmd was-Sifdt (Bejrit: Dar al-Kutub al-‘Ilmija,
1. vyd., 1984), s. 541-2.
183/ ‘Umar al-A3qar, al- ‘Aqida fi AllGh (Kuvajt: Maktabah al-Falaah, 2. vyd., 1979), s. 171.
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KAPITOLA IX

Spatreni Allaha

Predstava Allaha

Jak jsme jiZ konstatovali dfive, lidskd mysl je omezena, kdezto Allih je neome-
zeny, takZe ¢lov&k nemize doufat, Ze se mu podati porozumét Jeho pfivlastkiim,
pokud se Alldh nerozhodne je zjevit. Kdy? se &lovék snazi predstavit si Alldha
ve své mysli, jenom schézi na scesti, protoZe Alldh se lidi od &ehokoli, co si
Clovek dokaze predstavit. Jakdkoli pfedstava Allaha vykonstruovana v lidském
mozku bude pochazet z ur¢ité &asti stvoreni, anebo bude sloZeninou stvofenych
veci vypozorovanych z okoli. TakZe jakmile si Elovék predstavuje Alldha ve své
mysli, zatne Alldhovi pfisuzovat atributy stvoreni. Nicméné je moZné intelek-
tudlné a pocitové pochopit n&které z Jeho privlastki, a proto také Alldh nekters
z nich zjevil lidem. Napfiklad piivlastek al-Qddir neboli VSemohouci Znamena,
Ze neexistuje nic, co by Allah nedokazal. Podobné ar-Rahmdn &ili Milostivy zna-
mend, Ze neexistuje nic ve stvoreni, co by nebylo poZehn4no Jeho milostivosti, at’
uz si to zaslouZi nebo ne, Takové chapani urditych pfivlastkii nevyZaduje Zadné
obrazové zndzornéni Alldha, a pravé a jediné takto si mize lidska mysl sprivné
predstavit Alldha. Zmatené vniméani hranic, v rdmci kterych si jests Ize Alldha
predstavovat, bylo jednim z faktort, které odvedly rané kfestany v Recku a Rimé
od uceni proroka JeZiSe (mir s nim) a svedly je na scesti. Evropané, ktefi prijali
kfest'anstvi, zdobili své chrimy a kostely obrazky a sochami Boha v podobé
starého patriarchy s evropskymi rysy a dlouhym vlajicim bilym vousem. Oproti
tomu rani kfestané v Palestin€ pochézeli z Zidovského prostredi, kde se obrazové
znazornéni Stvofitele prisné zakazuje. Evropané viak v tomto ohledu zbloudili
nasledkem dlouhé historické tradice zpodobriovéni svych bohi v lidské podobé,
a také v disledku své zivislosti na pfekroucenych zidovskych ndboZenskych
textech, kterymi se fidili. V Genesis, prvni knize Zidovského pisma neboli Téry
(Stary zikon), Zidé napsali o lidském stvofeni toto:
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A rekl Buh: ,, Ucirime ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby...
Buh stvoFil élovéka, aby byl jeho obrazem, stvorFil ho, aby byl obrazem
Bozim...“  (Prvni MojZiSova 1:26-27)

Z téchto a dalSich podobnych ver§h rani evropsti kiestané usoudili, Ze je pisma
uéi, ze Bih vypada jako clovek, stejné jako jejich mytologicti bohové byvali
znazortiovani jako lidé. Nésledné pak investovali mnoho majetku, ¢asu a energie
do zpodobiiovani Stvofitele v lidské podob€ v sochdch a na obrazech.

Tento zvyk znazoriiovat Boha v lidské podobé se od té doby dosti rozsifil.
Jakmile ¢lovék ztratil kontakt s boZzskym zjevenim, které jej ucilo, Ze Allah se
nepodoba svému stvofeni, za¢al sméfovat své uctivani ke stvofeni. Pii tomto
uctivani se ¢asto rozhodl znazoriovat Boha v lidské podobé, protoze ¢lovék byl
ptece nejiZasnéj$im zivym stvofenim na zemi. A tak napfiklad beéhem dynastie
Cou (1027 pred K. — 402 n.L) se oficialni &ili statni niboZenstvi Ciny sousttedilo
na abstraktni boZstvo 7"ien (Nebesa), kterému byla dana lidské podoba Ju Huang
neboli Nefritovy cisaf, vladce nebeského dvora.'®

V Koranu Allah jasné konstatuje, Zze Jemu se nepodoba nic, co si dokdZeme

predstavit:

»--Aneni nic, co by podobné Mu bylo — a On SlySici je i Jasnozfivy.”
(Koran 42:11)

LA neni nikdo, kdo je Mu roven.” (Koran 112:4)

Prorok Mojzi$ prosi Allaha, zda by Jej mohl spatrit

Poté, co ndm jasn¢ vysvétlil, Ze se nepodobd svému stvoifeni, Alldh nas dale
informuje, Ze Je] nelze spatfit nasima ofima. Pravil:

«Zraky lidi Ho nedosahnou, le¢ On jich dosahuje..." (Koran 6:103)

Tento koransky ver$ ns upozoriuje na to, Ze ¢lovék je neschopen spattit bozskou
bytost svyma ocima.

Aby jeste vice zdlraznil tento fakt, Allah vypravuje v Koranu trefnou ptihodu
ze Zivota proroka MojZie neboli Musy (s):

A kdyZ pfisel MojZi$ na schlzku Nami stanovenou a kdyZ s nim promluvil Pan
jeho, zvolal: ,Pane mdj, ukaz se mi, abych T& mohl spatfit! | odpovédél: ,Nikdy
Mne nespatfis, ale pohled k této hofe: jestlize zistane nehybna na misté svém,

184/ Slovnik ndboZenstvi, s. 85.
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tedy Mne uvidis!' A kdyZ pak se Pan jeho zjevil nahofe, obrétil ji v prach a Mojzi§
klesl jak bleskem zasazen. A kdyZ se vzpamatoval, zvolal: ,Slava Tobé&, kajicné
jsem se k Tobé& obratil a nyni jsem prvni z véficich! (Koran 7:143)

Prorok MojZi8 si myslel, Ze mu bude dovoleno spatfit Alldha, jelikoz byl vybran
z celého lidstva té doby, aby jako j edin}'l obdrZel Jeho poselstvi (viz stra al-a ‘rdf,
7:144). Aviak Allah mu dal jasné najevo, ze Ho spatfit nemtiZe ani on, ani nikdo
jiny. Zadny &lovek nesnese intenzitu pohledu na pouhou Alldhovu velikost,
nemluvé pak na Jeho nekone¢nou bytost.'** Jakmile se hora rozpadla na prach,
Prorok MojZi$ si uvédomil sviij omyl a kajicn& poprosil Alldha o odpusténi, Ze
zadal néco nedovoleného.

Spatril prorok Muhammad (s) Allaha?

Nekteti muslimové dosli k nazoru, Ze vyjimka byla uéinéna v ptipadé posled-
niho z proroki, tedy Muhammada (s), jehoz Alléh nechal vycestovat az vzhiru
na nebesa a piekrocit i mez, po kterou mohli andé&lé. Ale kdy?Z se jeho manzelky
‘Ai%i zeptal jeden ze studenti jeho spoleénikdi jménem Masriq, zdali prorok
Muhammad (s) spatiil Alléha, ‘Aisa odpovédéla:

» Z tvé otdzky se mi postavily viasy na hlavé! Kdo tvrdi, Ze Muhammad

spat¥il svého Pdna, Ize!“'%

A kdyZ se Abt Dharr zeptal Proroka (s), zdali spatfil svého Péna, Prorok (s)
odvetil:

. Bylo tam jenom svétlo, jak jsem Jej mohl videt? “'*

Pii jiné pfileZitosti Prorok (s) vysvétlil, jaky vyznam mélo ono svétlo a Ze to
nebyl Alléh sdm:

., Alldh prece nespi a ani se nehodi, aby spal. To On vdsi na vahdch dobré
a Spatné skutky. Skutky z noci jsou pred Néj pozvednuty pred skutky dne;

a skutky ze dne jsou pred Néj pozvednuty pred skutky noci, a je zahalen do
svétla. “'%

185/ Viz al- ‘Aqida at-Tahdwijja, s. 191.

186/ Uvédi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 111-112, ¢&. 337 a 339).

187/ Uvédi Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 113, & 341).

188/ Vypravel Abli Musé al-A¥‘ari a uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. pfeklad, sv. 1, s. 113,
&. 343).
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Proto lze s jistotou prohlasit, Ze ani prorok Muhammad (s), ani proroci pted nim
v tomto Zivot€ Alldha, Nejvétiiho nikdy nespatfili. Na zdkladé této skutednosti lze
dokazat, Ze v3ichni, kdo tvrdi, Ze v tomto Zivot& Allaha spatfili, lhali. Jestlize Jej
nemohli spatfit proroci, které Allih upfednostiioval pfed celym lidstvem, jak by
Jej mohl vidét kterykoli jiny ¢lovek, i kdyby byl sebezbozngjsi a sebectnostngj-
§i? Tvrzeni, Ze n€kdo spatfil Alldha, je ve skutenosti rouhdnim a aktem neviry,
protoie élovék kter}’l 0 sobé néco takového tvrdi, jako kdyby prohlagoval, Ze je

vvvvvv

Satan predstira, ze je Alldhem

Neni pochyb o tom, Ze mnozi mystici (sufisté), kteti tvrdi, Ze spattili Alldha,
opravdu néco spatfili. Casto popisuji fantastické vize plné svétla a snad i nadpo-
zemskych bytosti. Nicméné skutecnost, Ze po takovych vizich tito mystici ¢asto
opusti zékladni zdsady islamu, jasné sv&déi o tom, Ze se zapletli se satanem,
a ne Alldhem. Ti, kdo tvrdi, Ze spatfili Allaha, gasto zadnou tvrdit, Ze uZ se
nepotiebuji modlit a postit pravidelné jako obycejni lidé, protoZe se duchovné
povznesli nad vroveti mas. Sejch ‘Abdul-Qéadir al-Dzildni (1077-1166 n.l),
po n€émz je pojmenovén sufijsky fad gddirovei, popsal ptihodu, kterou jednou
zazil. Jeho vypravéni vysvétluje nejen vize t&ch, kdo tvrdi, Ze spatfili Alléha,
ale i diivod, pro€ tak &asto po t&chto vizich zavrhnou zakladni islamské prakti-
ky. ,,Jednoho dne,* vypravél, ,jsem byl hluboce ponofen do modliteb, kdy tu
jsem znicehonic spatfil obrovsky triin obklopeny jasné zéficim svétlem. Do usi
mne pak udefil hromovy hlas, ktery pravil: ,‘Abdul-Q4dire, ja jsem tviij Pan!
Tobé& povoluji, co jsem jinym zakdzal.*“ ‘ Abdul-Qadir se jej zeptal: ,,Jsi Allah,
kromé Ne€hoz neexistuje Zany jiny bith?* KdyZ se mu nedostalo odpovédi, zvo-
lal: ,,Zmiz, Allahfiv nepfiteli.“ Po t&chto slovech svétlo zmizelo a zahalila jej
temnota. Hlas pak pravil: ,,*Abdul-Q4dire, pravé jsi zmatil mé plany, protoZe se
vyznd$ v naboZenstvi a jsi moudry. Takhle jsem svedl jiZ vice neZ sedmdesat
svatych.“ Lidé se potom ptali ‘Abdula-Q4dira, jak si uvédomil, Ze jde o satana.
Odvétil: ,,Poznal jsem, Ze je to satan, podle jeho tvrzeni, Ze Allsh mi dovolil,
co zakdzal ostatnim, protoZe jsem v&dgl, Ze Allahitv zédkon zjeveny Prorokovi
(s) nemiiZe byt zruden nebo zménén. Také jsem si uvédomil, o koho se jedn4,
kdyZ satan prohlsil, Ze je mym Panem, a pfitom nebyl schopen potvrdit, e je
Allahem, ktery nem4 spolednika.*'®

Podobné néktefi lidé v minulosti prohlasovali, Ze méli vizi, ve které vidéli
Allahtiv Diim Ka ‘bu a obchazeli ji. Jini zase vypravéli, Ze se pted nimi rozpro-
stiral obrovsky triin, na némzZ byla usazena nadherna bytost, a kolem ni stoupaly
a klesaly spousty lidi. Tyto lidi povaZovali za andély a onu nidhernou bytost

189/ Tbn Tajmijja, at-Tauasul wal-Wastla (Rijad: Dr al-Ifia, 1984), s. 28.
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méli za Alldha, NejvzneSenéjsiho, atkoli ve skute¢nosti §lo o satana a jeho
stoupence.'*

Zavér zni, Ze v pozadi téchto vyroki o spatfeni Alldha, at’ uZ ve snech nebo na
dennim svétle, 1ze vystopovat satanské psychologické a emoéni stavy. V t&chto
stavech na sebe satan bere zifivou svételnou podobu a tvrdi tém, v jejichz vidéni
se objevil, Ze je jejich Panem. V diisledku nev&domosti o tom, co je &isty tauhid

neboli jedine¢nost Alliha, tito lidé satanovi uvéH a tim padem sejdou z pravé

cesty.

Vyznam kapitoly Hvézda (sura an-nadzm)

Nékteti 1idé'”' obhajuji své tvrzeni, Ze prorok Muhammad (s) spattil Alldha,
s pomoci nasledujicich ver§a siry an-nadzm:

»---Zatimco na nejvy§sim obzoru byl (andél DZibril — Gabriel). Potom se piibliZil
a doll se spustil, aZ na vzdalenost dvou Iuk & jesté blize byl, a zjevil svému
sluzebnikovi to, co mu zjevil. A srdce jeho (Prorokovo) mu v tom, co vidél,
nelhalo. Chcete snad pochybnost vyslovit o tom, co zfel? A véru jej vidél jiz

u piflezitosti sestoupeni jiného pobliZe lotosového stromu u okraje nejzazsiho.”
(Koran 53:7—14)

Tvrdi se, Ze tyto verSe odkazuji na Prorokovo spatfeni Alliha. Nicméné kdyZ se
Masriq zeptal Prorokovy manzelky ‘Aii, jak je to s témito versi, fekla mu: ,,Byla
Jsem prvni €lovék v islimském ndrodg, ktery se ho na to zeptal, a on mi rekl:

Byl to prece andél Gabriel, mir s nim. Nikdy jsem ho nespatFil v podobé,
v niZ byl stvoren, kromé dvou prileZitosti: vidél jsem jej sestupovat z nebes,
a byl tak obrovsky, Ze zcela zapinil prostor mezi nebem a zemi. **

‘difa pak dodala: ,, CoZpak jsi neslysel, ze Alléh Nejvyssi pravil: Zraky
lidi Ho nedosahnau, le¢ On jich dosahuje; On Bystry je i dobfe Zpraveny.' (Koran
6:103)? CoZpak jsi neslySel, Ze Alldh pravil: Zadny smrtelnik nepromluvi si
s Allahem, leda prostfednictvim zjeveni, zpoza zavoje, nebo prostfednictvim
Posla (andé! Dzibril), jenz z Allahova svoleni Zjevuje lidem, co si jim Allah preje
Zjevit (Koran 42:51)2+1%

190/ Tamtéz.

191/ Patfi k nim i Nawawi ve svém koment4ti k Sakih Muslim, sv. 3, s. 12 (Viz Sarh Kitdb ar-Tauhid
min Sahih al-Buchdri, Medina: Maktaba ad-D4r, 1985, s. 115-116, autor ‘Abdulldh Al Ghunej-
mdn). '

192/ Uvéadi Muslim (Sahih Muslim, angl. ptekl., sv. 1,s. 111-112, & 337).
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Z tohoto Prorokova vysvétleni plyne, Ze zminé&né verse ze stry an-nadsm nikterak
nepodporuji pomylenou pfedstavu, Ze Prorok (s) spattil Alldha.'®

Moudrost obsazena v nemoznosti spatfit Alldha

Kdyby byl Allah viditelny v tomto Zivot8, Zivotni zkousky by ztratily svilj smysl.
Zivot je skutetnou zkouskou prave diky tomu, Ze musime vétit v existenci Allaha,
aniZ bychom Jej mohli spatfit. Kdyby Alldh byl viditelny, kazdy by v&fil v N&j
i v udeni Jeho prorokii (mir s nimi). Clovék by tak ziskal statut andéla, zcela
poslusného a oddaného Allahovi. Avak Allah postavil Elovéka nad andé&ly, kteti
nemaji na vybranou a museji véfit v Alldha, a proto se musi &lovék rozhodnout pro
viru ¢i neviru v Alldha v situaci, kdy je Jeho existence zpochybnitelna. A tak Allah
zistava skryt pfed lidstvem a bude v tom pokragovat aZz do Soudného dne.

Spatfeni Allaha na Onom svété'®

V Korénu se nachdzi mnoho mist, na kterych Alldh vyslovné prohlasuje, Ze Jej
lidé spatii na Onom svété. Pti popisu n&kterych udalosti ze Dne zmrtvychvstani
Allah fika:

.V ten Den budou jedny tvéafe zéfici a ke svému Panu hledici.“ (Koran 75:22-23)

Prorok (s) byl pii popisu této udalosti jesté pfesn&j§i. Kdyz se ho néktefi spolecnici
zeptali, zdali uvidi Alldha v Den zmrtvychvstani, odpoved&l:

» Vadi vasim ocim, kdyZ se podivdte na Mésic v vplitku? *“ Odpovédéli, Ze ne,
a on pokracoval: ,, A stejné tak uvidite Jeho. “'**

Pii jiné ptileZitosti zase fekl:

»Kazdy z vas spatii Alldha v den, kdy Jej musite spattit, a nebude mezi
vami a Jim ani zdvoj, ani prostrednik. ‘%

193/ Vyprévéni pfisuzované Ibn ‘Abbisovi a zaznamenané Ibn Chuzejmou v Kitdb at-Tauhid, podle
nehoZ Prorok (s) spatfil Alléha na vlastni oéi, je da ‘if neboli neautenticks, nevérohodné — viz al- ‘Agida
at-Tahdwijja, s. 197, pozn. pod &arou 169.

194/ Mezi hlavni muslimské sekty z minulosti, které popiraji, Ze Allsh bude spatfen v piistim Zivots,
patti dZahmité, mu ‘tazilité a jejich nasledovnici z fad chdridfovcii. V soudasnosti toto spatfeni Allaha
na Onom sv&t€ popiraji pouze néktefi i‘ité. (Viz al-‘Agida at-Tahdwijja, s. 189.)

195/ Vypravél Abl Hurajra a uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 390-391,
&. 532) a Muslim (Sahih Muslim, angl. ptekl, sv. 1, s. 115, &. 349).

196/ Vypravél ‘Ad{ ibn Abi Hatim a uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9,
s. 403, &. 535).
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Ibn ‘Umar také vypréaveél, Ze Prorok (s) jednou pravil:

»Den zmrtvychvstani je prvni den, kdy kazdé oko spatvi Alléha
Nejvétsiho. “ 177

Spatfeni Alldha je zvla$tnim darem uréenym pro lidi R4je. Tato dodatedna laska-
vost je v&tSi neZ viechna ostatni poté¥eni, kterd ma Allah v z4sobé pro ctnostné
d&dice Zahrad raje. Alldh o této vyjimeéné laskavosti hovoti ve versi sury gdf:

+A Eehokoliv se jim tam zachce, budou mit, a u Nas pfidavek v hojnosti jesté
mame.” (Koran 50:35)

Dva z Prorokovych nejvyzna¢néjich spoleénikd, ‘Ali ibn Abi T4lib a Anas podle
vypraveéni vysvétlovali, Ze tim né¢im navic, na co Allah odkazuje, je pohled na
Ngj."”® Spolegnik jménem Suhajb vypravél, Ze Posel Alldhiv (s) zarecitoval tento

vers§ ze sury Junus:

Tém, kdo dobré konali, bude patfit odména nejkrasnéjsi a jesté jim bude
pfidano,... (Koran 10:26), a pak reki: ,, Kdyz lidé, kteri si zasluhuji Rdj,
vejdou do Rdje, a lidé zasluhujici si Peklo, vejdou do Pekla, hlas zvold:
,Lidé Rdje, Allah vam slibil néco, co vam také chce splnit.* Oni se zeptaji:
,Co je to? Cozpak neobtiZil vahy nasimi dobrymi skutky, coZpak neucinil
nase tvdre jasnymi a zd¥icimi, cof nds neuved! do Rdje a nezachranil pred
Peklem? * Poté se rozhrne zdvoj a oni spatii Jeho. Nic z toho, co od Né&j
dostali, se tomuto pohledu na Né&j nevyrovnd. A to je ona odména, kterd je
navic. “ "%

Z dtive zmitiovaného ver$e ,Zraky lidi Ho nedosahnou, le¢ On jich dosahuje...“(Ko-
ran 6:103) vyplyva, Ze je zcela nemozné spattit Alldha v tomto Zivots, ale e na
Onom svété je nemozné pouze spatfit Jej celého. ZbozZni a ctnostni lidé budou mit
dovoleno spatfit jen &ast Alldha, protoZe jejich zrak bude nadéle zrakem omezené
bytosti, kdeZto Alléh je a navzdy bude nekone&nym nestvofenym Pénem, jehoz
nelze obsahnout zrakem, poznanim ani moci.?® Pokud jde o nevétici, ti na Onom
svété Alldha neuvidi, coZ pro né bude veliké ztrata a zklaméni. Allsh pravil:

197/ Autenticky vyrok zaznamenany ad-Déraqutnim a ad-Dirimim v jeho knize ar-Radd ‘ald al-
Dzamija (Odmitnut{ dZzahmitii), Bejrit: al-Maktab al-Islami, bez datace, s. 57.

198/ Uvadi at-Tabari (viz al- ‘Agida at-Tahdwijja, s. 190).

199/ Uvédi at-Tirmidzi, ibn Mad%a a Ahmad.

200/ al- ‘Agida at-Tahdwijja, s. 188, 193, 198. Viz také stira Taha, 20:110, kde Allgh tika: ,,On (Allah)
vi, co je pfed nimi a co je za nimi (4. co se Jeho stvotenim ptihodi na tomto i na onom sv&t&). Oni
viak Jeho Védéni nikdy neobsshnou.* (Korén 20:110)
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.V8ak pozor! Véru Ze budou v onen Den od svého Pana oddéleni
zabranou.” (Koran 83:15)

Spatreni proroka Muhammada (s)

To je dalsi oblast vidéni a vizi, kterd byla mezi muslimy do jisté miry zdrojem
zmatenosti a jejich zkouSkou. Existuji lidé, ktefi tvrdi, Ze vidéli proroka Muham-
mada (s) a Ze od n€j obdrzeli zvlastni vedeni. N&kteti prohlasuji, Ze tyto vize méli
ve snu, zatimco jini tvrdi, Ze jej vidéli bdéli a probuzeni. Lidé, ktefi se chlubi
témito zazitky, jsou véts§inou masové uctivani. Casto zavad&ji do viry inovace
a ptipisuji je Prorokovi (s). Jejich tvrzeni se zakladaji na vyroku vypravéném
Abu Hurajrou, Abu Qatadou a DZabirem ibn ‘Abdulldhem, ve kterém Prorok (s)
prohlasil:

. Kdo mé videl ve snu, vidél mé doopravdy, protoze satan nedokdze prevzit
moji podobu. “*"!

Neni pochyb o tom, Ze tento vyrok je sakik neboli autenticky a spolehlivy, a proto
jej nelze popfit nebo zpochybnit, nicméné bychom si méli udélat jasno v tom,
jaky ma vlastné€ vyznam.

A. Tento hadis neboli vyrok Proroka (s) potvrzuje skuteénost, Ze satan miZe
v rizné podobg vstoupit do snil a svést &loveka na scesti.

B. Tento vyrok konstatuje, Ze satan nemiZe na sebe vzit opravdovou podobu
Proroka (s).

C. Tento vyrok také potvrzuje, Ze ve snech je moZno spatfit Prorokovu po-
dobu.

JelikoZ Prorok (s) fekl tuto vé&tu pied svymi spoleéniky, ktefi znali déivEmné jeho
podobu, znamend to, Ze ten, kdo zna pfesné, jak Prorok (s) vypada, a uvidi néko-
ho odpovidajictho tomuto popisu ve snu, si miize byt jist, Ze jej Alldh pozehnal
vidénim Proroka. Diivodem je to, Ze Alldh znemoZnil satanovi, aby na sebe bral
skute¢nou podobu Proroka (s). Také to oviem znamena4, Ze satan se mize zjevit ve
snech t&m, kdo neznaji piesnou podobu Proroka (s), a prohlasovat, Ze je Allahtiv
posel. Poté miiZe snicimu ¢lovéku nafidit, aby zavedl ve vife n&jaké inovace, nebo
jej mizZe informovat, Ze je o&ekavanym reformatorem svéta (41-Mahdy), nebo do-
konce prorokem JeZi¥em, jenZ se ma vratit v poslednich dnech. Podet lidi, ktefi na
zéklad€ takovych snii zavedli do ndboZenstvi novoty anebo se prohlasili za n&jak

201/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 104, &. 123) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. piekl., sv. 4, s. 1225, &. 5635 as. 1226, &. 5639).
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vyvolené, je skutetn€ obrovsky. Lidé radi vé&ii podobnym tvrzenim pfedevsim
proto, Ze si $patné vykladaji vyznam vySe zminéného hadisu. Jeliko? Sari ‘a neboli
islémska legislativa je zavrSend a Giplna, tak z toho plyne, Ze tvrzeni, Ze Prorok
(s) pfisel ve snu s n&jakymi vylepsenimi, jsou vizdy fale$nd. Takové tvrzeni by
totiz znamenalo dvé véci: (1) Ze Prorok (s) béhem svého zdejsiho Zivota nesplnil
své poslani, a (2) ze Alléh si neuvédomoval budoucnost svého néroda, a proto
neseslal nezbytna prikazani uz béhem Prorokova Zivota. Aviak oba predpoklady
Jsou v rozporu se zékladnimi principy isldmu.

Pokud jde o spatieni Proroka (s) v bd&lém stavu, na zakladé existujicich ha-
disti miizeme prohldsit, Ze jde o n&co zcela nemoného. Jakékoli podobné vize,
pokud jsou skute&né, jsou dokladem zjeveni satana, a to bez ohledu na jejich
vyznéni. Béhem Prorokovy zdzragné cesty do Jeruzaléma a na nebe mu Allih z4-
zratn€ ukazal spoustu pfedchozich prorokii a prorok Muhammad (s) s nimi mohl
mluvit. Ti, kdo prohlasujf, Ze v bd&lém stavu spatfili proroka Muhammada (s), se
vlastné pokouseji vyvysit na jeho troveii. Proto jakékoli podobné inovace islamu,
at’ uz zaloZené na vidéni Proroka (s) nebo na n&em jiném, jsou zcela a naprosto
nepfijatelné, coz se zaklddd na mnoha vyrocich Allihova Posla (s), jenZ je sam
zakézal. *AiSa napfiklad vypravéla, Ze Posel Allahiv (s) prohlésil:

»Kdo si vymysli v nasi zélezitosti (1). v islému) néco nového, tomu to
nebude pfijato. “*”

202/ Uvédi al-Buchari (Sahih al-Buchari, arab.-angl. vyd,, sv. 3, s. 535, &. 861), Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 3, s. 931, &. 4266) a Abi Dawid (Sunan Abu Dawiid, angl. prekl., sv. 3,
5. 1294, &. 4589).
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KAPITOLA X

Uctivani svatych

Allahova prizen

Je soudasti lidské povahy vyzdvihovat nékteré lidské bytosti nad jiné. Clovek
rad chova druhé lidi ve znadné 1ictg a Fidi se jejich pokyny, neZ aby musel délat
rozhodnuti sim. Jde o pfimy diisledek toho, Ze Allah, riznymi zptisoby, obdafil
n€které lidi vice neZ druhé. Muz byl postaven vy$e neZ Zena v nékterych aspek-
tech spolecenskych:

.MuzZi zaujimaji postaveni nad zenami proto, Ze Allah dal pfednost jedném z vas
pfed druhymi, ...“ (Koran 4:34)

»...A muZi jsou o stuperi vy3e.“?® (Koran 2:228)
Nekteti lidé dostali zase do vinku lepsi ekonomické zabezpe&eni nez jini:

+Allah dal jedném z vas pfednost pfed druhymi v podilu na Zivobyti, ...*
(Koran 16:71)

Také kmen Izraelitit byl obdafen oproti zbytku lidstva lepsim duchovnim vede-
nim:

~Synové Izraele! Pomnéte milosti Mé, jiz jsem vam prokazal, i toho, Ze jsem vas
upfednostnil pfed svéty." (Koran 2:47)

Proroci dostali oproti v§em ostatnim tu vyhodu, Ze byli obdafeni zjevenim, a n&-
které proroky Allah upfednostiioval pted ostatnimi:

203/ Tyto verSe neznamenaji, Ze mu? je lepii neZ Zena nebo ji je nadfazeny, nybrz fedi otdzku, kdo
mé mezi manZeli v ptipadg, Ze mezi nimi v n&jaké véci nedojde k dohodg, posledni slovo. Vzhledem
k tomu, Ze muZ v&tSinou nepodléhd emocim tolik jako ¥ena, dal mu Alldh mezi manZeli posledni
slovo. Existuji viak jiné situace, kdy je naopak upfednostnéna Zena pied muem. MuZ a %ena se
vzéjemné dopliiuji. (Pozn. red.)
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A dali jsme nékterym z téchto posld prednost pfed jinymi...“ (Koran 2:253)

Nicméné ndm Alléh sdélil, abychom netouZili po tom, éim byl obdafen nékdo
jiny:

»Nechovejte touhu po tom, ¢im Allah upfednostnil nékteré z vas pfed jinymi.”
(Koran 4:32)

Tyto projevy laskavosti jsou zkouskou pro ¢loveka, ktery nese velikou zodpovéd-
nost. Naopak nejsou diisledkem lidského snazeni, a proto by nemély byt zdrojem
jeho pychy. Alldh nds neodmeéni za to, Ze jsme obdrzeli Jeho dary — naopak, bu-
deme se zodpovidat za to, jak jsme je vyuzili. Proto nam Alldhiiv Posel (s) radi:

,,Divejte se na ty pod vami, a ne na ty nad vami. Je to tak pro vds lepsi,

abyste si neupirali Alléhovo pozehndni. ***

Kazdy c¢lovek v nécem néjak prevySuje ostatni a kazdy ma ur¢ité odpovédnosti,
za které se musi zodpovidat. Prorok (s) pravil:

. Kazdy z vds je pastevec, a kazdy je zodpovédny za své stado. “**

Tyto odpovédnosti jsou zakladni sloZkou zkousky v tomto Zivoté. Jsme-1i vdééni
Allédhovi za Jeho dary a pouzivame je spravng, usp&jeme — jinak zkouskou nepro-
jdeme. Patrné nejvetsi zkouskou odpovédnosti je viak Allahiv dar upfednostnéni
¢lovcka nad veskerym stvofenim. Tento dar potvrdil Alléh, kdyZ porudil andéltim,
aby se uklonili pfed Adamem. Jde o dvoji zodpovédnost:

A. Obnasi to osobni odpovédnost za pfijeti istamu neboli naprosté odevzdani se
Alldhovi.

B. Obn4si to i skupinovy zavazek, Ze zavedeme Alldhovy zdkony vSude na
zemi.

A proto jsou veéfici v Alldhovych oich vysoko nadfazeni nevéficim, protoZe
pfijimaji své odpovédnosti. V sufe Ali ‘Imrdn Allah pravil:

+Vy jste narod nejlepsi, jenz kdy povstal mezi lidmi; vy pfikazujete dobré
a zakazujete Spatné a véfite v Allaha. (Koran 3:110)

204/ Uvadi al-Buchéri i Muslim, viz Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 8, s. 328, & 497, a Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1530, &. 7070.
205/ Uvédi al-Buchéri a Muslim, viz Sakih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 3, s. 438, &. 730, a Sahth
Muslim, angl. vyd., sv. 3, s. 1017, &. 4496.
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Taqua
I v rAmci jedné komunity véficich jsou ncktefi jedinci nadfazeni druhym, a tato
nadfazenost je ptimym disledkem jejich vlastniho snaZeni. Jde o nadfazenost
souvisejici s imdnem &ili virou, jeji silou a hloubkou. Zivouci vira vede &lovéka
tak, Ze se ubrani viemu, z ¢eho by Alldh nemél radost. Této obrané se arabsky
tika taqud. Toto slovo byva prekladano riizné, napfiklad jako ,.bohabojnost®,
,»zboZnost“ nebo ,,uvédomovani si Allaha“, a obsahuje vSechny tyto vyznamy
a je$té mnoho dalsich. Allah jasng vysvétlil nadfazenost taqud v tomto versi sury
al-hudzurat:

.Nejvznesengjsi z vas pfed Allahem je ten, kdo je nejbohabojnéjsi.”

(Koran 49:13)

Allah zde #ika, Ze jediny faktor, ktery z véficiho muZe nebo Zeny ucini né¢koho
nadfazeného druhym, je mira jejich tagud. Pouze tato zboznost ¢i bohabojnost
pozvedava Eloveka z irovné ,,mysliciho zvifete” na Urovetl mistodrZitele, spravce
(chalifa) planet. DileZitost této bohabojnosti v Zivoté muslima je nedocenitelna.
Allah hovofi o taqud a s ni souvisejicich terminech na 26 mistech v Koranu, a po-
kazdé zdtiraziiuje, Ze fagud je hnaci silou Zivé viry. Bez ni je vira jen nesmyslnou
smési nauGenych slovitek a frazi, a ,,zbozné“ skutky jsou slupkou zakryvajici
pfetvaiku a pfedstirani. Z toho diivodu je fagud nejcennéjsim kritériem pfi posu-
zovani lidského Zivota. Allahiv Posel (s) pravil:

., Zenu si muZ bere ze étyF divodii: kviili jejimu majetku, kvili jejimu
vznesenému puvodu, kvili jeji krdse a kvili jeji vife a bohabojnosti (taqua).
Vyberte si tu bohabojnou a budete vspésni. «“?%

NezaleZi, jak krasna, bohatd nebo urozend Zena je, protoZze kdyZ neni zboZna,
vzdycky bude podfizena Zen& zbozné, osklivé, chudé a nizkého ptvodu. Toto
pravidlo plati i naopak pro muzZe, protoze Prorok (s) prohlasil:

.Jestlize vds poprosi o ruku vasi dcery muz, ktery uspokojivé dodrzuje
prikdzdni viry, dejte mu ji, jinak bude zemé zkazend.

Prorok (s) jednou pokéral Abli Dharra za to, Ze hanlivé nazval Bilala ,,synem
Sernosky“, a fekl mu:

206/ Podle vypravéni Abl Hurajry uvadi al-Buchari (Sakih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7,
s. 18-19, &. 27) a Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 749, &. 3457).
207/ Vypravél Abi Hurajra a uvadi at-Tirmidzi.
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»Podivej! Urcité nejsi o nic lepsi nez hnédy nebo Cerny clovék — ledaze bys
byl vice bohabojny ne oni. “?%

Tuto dileZitou informaci opakoval svym nasledovnikiim neustile. I béhem Po-
sledni pouté, kritce predtim, nez zemfel, kdzal lidem o nedileZitosti rasovych
rozdilii a 0 vyznamu faqud (ochrany pied trestem Alldha, bohabojnosti).

O nejzboznégjsich jedincich vi jen Alldh, protoze sidlem viry a bohabojnosti
(raqud) je srdce. Clovék mitZe soudit druhé pouze podle jejich vnéj§ich skutkii,
coz muZze i nemusi byt zavadgjici. Allah to vystizng popisuje v nasledujicim versi
stury al-bagara:

»~A mezi lidmi jest i takovy, jehoz Feéi v Zivoté pozemském t& okouzli a jenz
dovolava se své&dectvi Allahova o tom, co je v srdci jeho, av8ak pfitom je to
protivnik nejtvrdo$ijn&jsi.” (Koran 2:204)

Proto maji lidé zakdzino oznadovat uréité osoby za ,.svat&jsi“ a zboZznéji nez
ostatni lidské bytosti. Prorok Muhammad (s) n&kolika svym spole¢nikiim uz
v tomto Zivoté ozndmil radostnou zprdvu o tom, Ze piijdou pfimo do Réje.*”
Nicméné v tomto p¥ipadé lo o zjeveni, nikoli o jeho vlastmi schopnost soudit
srdce druhych lidi. Napfiklad kdyZ Prorok (s) prohlésil o téch, kdo mu skladali
slib vérnosti znamy jako baj'a ar-ridwdn, Ze

. Nikdo z téch, kdo slozili slib pod stromem, nepiijde do Pekia, “**°
pouze tim potvrdil koransky vers, zjeveny pi této ptileZitosti:

«Allah véru byl spokojen s v&Ficimi, kdy? ti pfisahali vérnost pod
stromem...* (Koran 48:18)

Podobné odsoudil n&kolik z t&ch, které lidi povaZovali za adepty pro vstup do
Réje, do Ohné pekelného. Viechny tyto soudy se zakladaly na zjeveni. Ibn ‘Abbés
vypravél, Ze mu ‘Umar ibn al-Chattab tekl:

»V den bitvy o Chajbar se seflo n&kolik Prorokovych spolenikii a zadali se
bavit o nékolika lidech, Ze ten a ten nebo ten a ten Jjsou mucednici, a kdyz dosli
k jednomu muZi a prohlasili ho také za mucednika, Posel Allahiiv (s) zvolal:
.V Zdadném p¥ipadeé! Vidél jsem ho v Pekle s pldstém, ktery si necestné priviastnil

208/ Vypravél ‘Abdullsh ibn ‘Amr a uvadf Ahmad.

209/ Mezi né patii deset slavnych spole&nikit — Abu Bakr, ‘Umar, ‘Uthmdn, ‘Ali, Talha, az-Zubajr,
Sa‘d ibn Abi Waqqés, Sa‘id ibn Zajd, ‘Abdur-Rahman ibn ‘Auf, Abti ‘Ubajda ibn al-Dzérr4 (viz al-
‘Agida at-Tahdwijja, s. 435-487).

210/ Vypravél Jabir a uvadi Muslim (Sahik Muslim, angl. vyd., sv. 3, 5. 1034, &. 4576)
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z vdlecné kotisti. * Pak Posel (s) dodal: ,Ibn al-Chattdbe, béz lidem tFikrat oznd-
mit, Ze pouze véFici vstoupi do Rdje.**!!

V kiestanské tradici byli odeddvna néktefi jedinci vysoce ocefiovani za své
domn€lé duchovni Gisp&chy. Byly jim pfipisovany zizraky a byli zafazovani mezi
»svaté®, V predkiest'anské hinduistické a buddhistické tradici byla zase duchovni
nadfazenost pfipisovéana uditelim, takzvanym avatdrim a gurutim, ktefi se tidaj-
né dostali vysoko na Zebfi€ku duchovni dokonalosti a dokézali provadét riizné
nadpfirozené kousky. VSechny tyto ,,nilepky“ jen dovedly masy lidi k tomu, aby
u nich hledaly pfimluvu nebo aby je uctivaly jako bohy. Tyto niboZenské tradice
proto vyuzivaji celych seznami svatych, ke kterym se véfici horlivé modli. Isl4m
naopak nesouhlasi ani s pfehnanym vychvalovanim proroka Muhammada (s),
jenz pravil:

.»Nevychvalujte mne pFehnané, tak jako to délaji k¥estané s JeZisem, synem
Marie, protoZe jsem jen sluZebnik, a proto mne nazyvejte sluzebnikem
Alldhovym a Jeho Poslem. “**

Walij neboli ,,svaty*

K piekladu arabského slova walij (mnoZné ¢&islo aulijd) se nékdy nespravné
pouzival termin ,,svaty*. Alldh totiz timto slovem mj. oznaduje ty, kte jsou Mu
blizko. Vhodné&jsi pfeklad vyznamu by tedy byl ,,blizky pfitel“, doslovné pak
walij znamena ,,spojenec nebo také ,,ochrance*.?"* Allh timto slovem dokonce
popisuje 1 sebe:

+Allah je Ochrancem (walij) t&ch, kdoz uvéfili, a z temnot vede je ke svétlu...”
(Koran 2:257, podobné i ve versich 3:68, 42:9 a 45:19)

Timto slovem v¥ak oznaduje i satana:

A kdo si bere satana jako ochrance misto Allaha, vskutku utrpi ztratu
zjevnou.” (Koran 4:119, podobné i ve versich 7:27 a 7:30)

211/ Uvadi Muslim. Viz Sahih Muslim, angl. ptekl., sv. 1, s. 65, &. 209.

212/ Vypréavél ‘Umar ibn al-Chattdb a uvadi al-Buchéri a Muslim, viz Sah#h al-Buchdri, arab,-angl.
vyd., sv. 4, s. 435, &. 654,

213/ Slovo walfj mé dvoji vyznam, jednak jim Alldh oznaluje sim sebe, ve vyznamu Ochrince
a Pegovatele, v druhém vyznamu jde o oznaeni sluZebnika, ktery je svou virou a koninim dobrych
skutki blizky k Allahu (zbozny &lov&k). Pokud je vyrazem walij v Koranu oznaden satan, znamena
to ptipad, kdy si ho n€ktef lidé berou za ochrance, nasleduji ho a jsou mu blizef svymi hichy a ne-
virou. (Pozn. &eské red.)
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Tento termin také mi¥e znamenat blizkého piibuzného, jako v tomto versi:

«A byl-li nékdo zabit nespravedlivé, dali [sme jeho nejbliz&imu pravomoc jej
pomstit, necht vSak pfi zabiti nepfehdni, ...“ #*  (Koran 17:33)

V Koranu se timto slovem oznaduje také obecné blizky vztah mezi lidmi:

»Necht si véfici (muslimové) neberou nevéfici za ochrance a spojence (proti

muslimdm) misto v&ficich... (Koran 3:28, podobné i ve versich 4:139, 4:144
a 5:51)

Nejvice nds vsak zajima spojeni aulija ‘u ldh, &li blizei k Allahovi. V Kordnu
Allah jmenuje uréité druhy lidi, které povazuje za sob& zv1ast’ blizké. Naptiklad
v sufe al-anfil Allih popisuje své blizké takto:

+Blizci k Alldhu (aulija’) jsou véak jen ti bohabojni, aviak vétsina z nevéficich to
nevi.“ (Koran 8:34)

A v stte Jiinus konstatuje:

-Nikoliv, blizci k Allahu se viéru bat ani rmoutit nemusi — jsou to ti, kdoZ uvéfili
a bohabojni byli." (Koran 10:62-63)

Allah vysvétluje, Ze kritériem této blizkosti neboli waldja je vira neboli fmdn
a bohabojnost neboli faqud a Ze tyto vlastnosti maji viichni opravdovi véfici 25
U lidi nevédomych je hlavnim kritériem svatosti provadéni zazraki, kterym se
béZné tikd kardmat, aby se odlisily od mu ‘dzizdt, tedy zazraki provedenych pro-
roky. Vétsina z téch, ktefi tomu V&, nevidi mezi virou a isldmskou praxi téchto
wzazrakostrijei® Zadnou souvislost. Nekteii z téch, ktefi byli oznaceni za , svaté*,
byli pfesvédenim i skutky heretiky, Jini vylozené zanechali ndbozenskych po-
vinnosti a néktefi dokonce #ili prostopa$nym a vulgarnim Zivotem. Aviak nikde
Allah neuvédi, Ze by délani zazrakd bylo podminkou pro to, aby se nékdo stal
Jeho blizkym (walif). A proto plati, jak jsme si jiZ fekli, Ze vSichni vefici, ktefi
maji viru a chréni se pfed trestem Allaha, Jsou Jeho aulijd neboli spojenci a blizci
a On je jejich Ochrancem — Walij, Jjak sdm pravil;

»Aliah je Ochrancem t&ch, kdo uvéiili.. * (Koran 2:257)

2}4:’ PO]T:'ISIEOI.I.V tomto a podobnych verSich je mySlena spravedliva odplata, o kterou mohou u soudu
Z4dat nejbliZsi pfibuzni zabitého. Pfikazem nepfehdnét je myslen diraz na zachovéni spravedlnosti

pfi odplaté, Isldm déva ptibuznym zabitého na Vybér jestE dal§l dv& moznosti: zadat finanéni nshradu
nebo odpustit. (Pozn. red.)

215/ Viz Al-'Agida at-Tahdwijja, s. 358.

106

Muslimové proto nemaji dovoleno oznatovat ur¢ité véfici za Alldhovy aulijd a ji-

né zase ne. Navzdory tomuto jasnému muslimskému stanovisku se v sifistickych

kruzich za¢ala uzndvat hierarchie takzvanych muslimskych svatych, ktefi pak

byli slepé uctivani masami lidi. Radi se podle zasluh od nejnizsich k nejvys§im:

achjdr neboli vyvolenych je 300, abddl &ili néhradnikt je 40, nasleduje 7 zboz-
nych — abrdr, 4 sloupy — autdd, 3 strdZci — nugabd, 1 osa svéta neboli Qutb, jenz
je povazovén za nejvétSiho svatého své doby, a na vrcholu stoji Ghauth neboli
Pomocnik, nejvetsi svaty, ktery, jak lidé v&ti, miZe ptevzit na sva bedra velky
dil hfichd spachanych véficimi. Podle ptesvédgeni téchto ,,mystiki* jsou svati
homich tff tfid neviditeln& pfitomni v Mekce v hodindch modliteb. Kdy# umte
Pomocnik, nahradi ho Qurb, a viichni na vSech trovnich se posunou tak, Ze nej-
Cist€j8i duse kazdé tirovné se posune o droveri vys.2'® Tuto mytologii si sufisté
vypijéili od kiest'anil, stejné tak jako je v riiznych v&cech napodobuji, napt. svatek
maulid (Prorokovy narozeniny) je verzi k¥estanskych vanoc.

Fana: Sjednaceni ¢lovéka s Allahem

Zevrubny pohled na seznam nejvyzna¢n&jsich takzvanych svatych odhali jména
jako al-Halladz, ktery byl vefejné potrestan jako odpadlik za svou opovéazlivost
oteviené prohlésit: ,.ana I-hagq™ neboli ,ja jsem Pravda“, i kdyz Alldh dtive
konstatoval:

»Ato je proto, ze Allah je vskutku Pravda, a proto, Ze On oZivuje mrtvé...
(Koran 22:6, téz 24:25 a 31:30)

Tohoto pomyleného ¢lovéka dovedla k tomuto vyroku vira v princip, velice se
podobajici stavu byti v buddhismu zndmému pod oznatenim ,,nirvdna®. V tomto
stavu, podle jedné odnoZe buddhistické filozofie, se ztrici ego a lidska duse
a v&domi jsou vymazany,?"’

Tato teorie také tvoti jadro filozofie zndmé jako ,,mysticismus®. Mysticis-
mus®"® je definovan jako zaZitek spojeni s Bohem a pfesvédgen, e hlavnim cilem

216/ Encyklopedie isldmu, s. 629. Viz také Ka§f al-Mahdsib od “ Aliho ibn ‘Uthmana al-Hud?wiriho,
pieklad Nicholson, (Londyn: Luzac, rep. 1976), s. 214.

217/ Sanskrtsky termin ,,uhadeni odkazuje k vyhlazeni veskerych pozemskych tuZeb, piipadné ke
spaseni. A¢koli jde o termin pochizejici z védské literatury (Bhagavadgita a Védy), nejéastéji byva
spojovéan s buddhismem. V hinajnovém buddhismu tento termin znamené uhasen, v mahéjanovém
buddhismu jde o stav pozehnéni (W, L. Resse, Slovnik filozofie a nidbozenstvi, New Jersey: Humanities
Press, 1980, 5. 393).

218/ Z feckého slova ,mystés” znamenajiciho ,&lovika zasvéceného do mysterii.* Termin pochazi
z feckych mysterii neboli tajnych ezoterickych sekt, jejichz zasvécenciim se tikalo mystés (Slovnik
filozofie a ndboZenstvi, s. 374).
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Clovéka je usilovéni o toto spojeni. Piivody mysticismu lze nalézt v dilech starové-
kych feckych filozofi, napf. v Platonové Symposiu, v némz se uvadi riizné stupné
duchovniho vzestupu, skladajici se z rychlych a naro¢nych kroki, které vedou ke
kone¢nému sjednoceni duse s Bohem.*” Paralelni teorii Ize nalézt v hinduistic-
kém ztotoZnéni drmanu (lidské duse) s brdhmou (neosobnim absolutnem), jehoz
uskuteénéni je nejvyssim cilem &i uvolnénim z kolobéhu Zivota a znovuzrozen;. 2
Recké mystické filozofie vzkvétaly v gnostickych kiestanskych hnutich, ktera
dosahla vrcholu v druhém stoleti po narozeni Jezige — Jmenujme tteba gnostika
Valentina (okolo r. 140 po narozeni JeZise). Tyto filozofické trendy se ve tfetim
stoleti kombinovaly s platonismem egyptsko-fimského filozofa Plotina (205-270
po narozeni JeziSe), coz vedlo ke vzniku nabozenské filozofie zvané novoplato-
nismus. Krestansti poustevnici tfetiho stoleti po nar. JeziSe, ktefi se odstéhovali
do egyptskych pousti a tak zahajili mnigskou tradici v kfestanstvi, prevzali mys-
ticky cil spojeni s Bohem z novoplatonského ugeni té doby, které naroubovali na
meditativni a asketickou praxi sebezapfeni. Agkoli prvni pravidla kiestanského
monasticismu €ili klaSternictvi stanovil , svaty* Pachomius (290346 po narozeni
Jezise), ktery v egyptské pousti zaloZil devét klsterti, za skuteéného zakladatele
zapadniho mniSstvi je povazovan ,,svaty“ Benedikt z Nursie (480-547 po narozeni
Jezise), jenZ zalozil benediktinsky fad v kl4steru na italské hofe Monte Cassino,. 22!
Mysticka tradice uchovavana v klasternim kiestanstvi inspirovala muslimy od
8. stoleti po narozeni JeziSe ¢ili stoleti poté, co se hranice isldmského stétu po-
sunuly az do Egypta a do Syrie a obsahly i hlavni centra této mniSské kultury.*
Skupina muslimi, kterd nebyla spokojen4 s tim, co Jjim nabizel isldmsky zékonik
($ari‘a), si vyvinula paralelni systém, ktery nazvali tariga neboli cesta. Stejné&
Jako vrcholnym cilem v hinduismu bylo sjednoceni s dusi svéta a v kiestanském
mysticismu spojeni s Bohem, nejvys§im cilem tohoto muslimského hnuti byla
Jana, rozpusténi ega, a wusil, setkéni a sjednoceni lidské duse s Alldhem v tomto
Zivoté. Byla definovana soustava pfipravnych fazi a staviy, kterych bylo zapotiebi
dosahnout. nazyvaly se magdmat, neboli zastavky, a hdldt, stavy. Pro zasvécence
byl vyvinut také systém duchovnich cviceni, ktery mél adepta vést k onomu ,,se-

219/ Colliersova encyklopedie, sv. 17, s. 114,

220/ Slovnik ndbozenstvi, s. 68.

221/ Slovnik filozofie a ndbozenstvi, s. 365—366 a 374.

222/ Autofi pojednéni o muslimském mysticismu asto srovnavali wanihilaci v stifismu s buddhis-
tickou nirvinou, i kdyZ podle nazoru Jinych je toto srovnini zcela nepfiméfens, jelikoz buddhisticka
piedstava o anihilaci je nezévisld na mySlence Boha a obsahuje mySlenku stéhovani dusi, jez lze
ukontit aZ nirvdnou. Aviak v muslimském mysticismu se o posmrtném prestdhovani duse do jiného
t€la nehovofi a prevlada predstava osobniho a viudypfitomného Boha. Plivod muslimské koncepce
Jand by se mé| spise hledat v kfestanstvi, z n&ho? si Ji muslimové patné vypujéili. Tato koncepce
jednoduSe predpokléda rozplynuti individuélni lidské viile ve vili Bozi, coz je ustiedni predstava
celého kiest'anského mysticismu, (Strucna encyklopedie isldmu, s. 98)
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tidni*. Tato cviceni zvana dhikr*** Casto zahrmovala pohyby hlavy a téla a nekdy
i tanec, podobné jako pfi vifivém tanci dervisa. Viechny tyto praktiky byly skrze
Tetézce faleSnych vypravéci pipsany Prorokovi (s), aby mohly byt brény za au-
tentické, ackoli v klasickych knihdch Prorokovych vyroki neboli hadisi o nich
neni ani zminky. DosSlo ke vzniku mnoha a mnoha riznych systémii a podobns
jako u kfestanskych mnichti byly tyto fady nazyvény po svych zakladatelich,
napt. fady gddirovei, distioven, nagSabandiovei a tidsdniover:. Tito zakladatelé
a dal8i vyznaéné osoby z téchto ¥adi byli brzy optedeni fadou legend a pohadek.
A stejné jako k¥est'an$ti a hinduistiti mnisi se rozhodli za sidlo svych komunit
zvolit izolované struktury (tj. klstery), i stifijské tady si zaloZily podobné uby-
tovaci systémy (arabsky zdwija neboli kouty).

Postupem &asu se z téchto mystickych vérouk o sjednoceni s Alldhem vy-
vinula fada heretickych sekt. VétSina ¥adi nap¥iklad tvrdi, Ze Alldha lze spatfit,
jakmile doséhnete tzv. stavu piijezdu neboli wusil. Ale kdyZ se Proroka (s) ptala
‘Ai%a, zdali vid&l Alliha bshem svého zAzratného nanebevstoupeni (mi rdds),
odpovédél, Ze ne.” Také prorok Mojzi% (s) poznal, Ze ani on, ani Zadny jiny
¢lovek nemiiZe snést spatfeni Allaha v tomto Zivot, kdy? mu Allah odhalil st
sebe na hofe, ktera se béhem tohoto zjeveni rozpadla na prach.?? Nékteii sufij-
Sti mistfi prohlaSovali, Ze jakmile dosdhnete stavu wusul (pfijezdu), pfestanou
pro vas platit svétské povinnosti definované islamskym privem, jako naptiklad
pravidelnd modlitba provadénd pétkrat dennd. VEtSina z nich natizovala posilat
modlitby k Alldhovi skrze Proroka (s) nebo skrze takzvané svaté, a mnozi z nich
zatali provozovat ritudlnf obchazeni (faudf) kolem uctivanych ptedmétd, zviteci
obéti a podobné ritudly ve svatynich a u hrobek svétcii. Dnes se ritudlng obchazi
(faudf) tfeba hrob Zajnab a Sajjida al-Badawiho v Egypts, hrobka Muhammada
Ahmada (,,Mahdi*) v Siiddnu a nespodet mist posledniho odpoginku riznych
svatych muzi v Indii a Pakistanu.

Islamska legislativa $ari ‘a zatala byt témito kruhy vniména jako vngji stezka
urfend pro nevédomé masy, zatimco jejich tariga byla vnitini cestou pro elitni
osvicenou mensinu. Koran byl doplnén dogmatickymi komentti, ve kterych byl
vyznam koranskych ver$ii pfekrucovén a ménén tak, aby podporoval heretické
myslenky mystikli. Byly vymysleny Prorokovy vyroky, doplnéné feckymi filo-
zofickymi idejemi, odporujici klasickym isldmskym textiim, a tyto vymyslené
vyroky nakonec vytlacily klasické texty z povédomi lidi. Ve v&tsiné sekt se zadala
pouZivat hudba a nékdy byly zneuZivané i drogy jako marihuana, chapana jako
prostfedek zintenzivnéni pseudoduchovni zkuSenosti, o niz vichni usilovali.
Takovy byl odkaz pozd€jsich generaci sufistickych mistrii, postaveny na faleném
pfedpokladu, Ze je moZné sjednoceni lidské duse s Allihem. Predchozi generace

223/ Dhikr normalng znamens pripominku & vzpominani Alliha, nicméng v mystickych kruzich to
znamend ustavi¢né opakovani Alldhovych jmen a piivlastki.

224/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. ptekl, sv. 1, s.111-112, & 337, 339 a s. 113, &. 341).

225/ Viz stra al-a ‘rdf, 7:143.
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zboznych jedinci, jako byli ‘Abdul-Qadir al-Dzilani a dal$i, jejichZ jméntim
pozdéji byly fale$né ptipsany fady, jasné pochopily vyznam rozliSovani mezi
Stvotitelem a v§im stvofenym. Oba dva se nikdy nemohou sloudit v jedno, nebot’
On je bozsky a nesmrtelny, kdeZto vie ostani je lidské a smrtelné.

Sjednoceni Allaha s ¢lovékem

Nic nemize uniknout Alldhovu poznani, a moudii jsou proto ti, kdo se podle
toho fidi. Moudi lidé citi Jeho ptitomnost za vSech okolnosti. Pe€livé vyko-
néavaji vSechny zdavazné povinnosti (fard) a zboZn& se snazi nahradit viechny
nevyhnutelné nedostatky a opomenuti provadénim celé fady dobrovolnych aktii
uctivani Alldha. Tyto dobrovolné skutky pomahaji ochrafiovat zdvazné islamské
povinnosti. Napiiklad v obdobi n&jake slabosti nebo duchovni krize éloveék miize
polevit v plnéni svych povinnosti. Nicméné ti, kdo vykondvaji navic i dobrovolné
akty, mohou zanedbat né€které z nich, a své zavazné povinnosti mohou dodrzet.
Kdyby neméli tento ochranny §tit dobrovolnych skutkii a upadli do obdobi du-
chovni lenosti, pravdépodobng by vynechali nebo opomenuli nékteré ze svych
islamskych povinnosti. Cim vice n&kdo posiluje své zavazné povinnosti konanim
dobrovolnych akt uctivani, tim vice se sladuje se §ari‘ou, viilli VSemocného
Allaha. Allah predstavil tuto zdsadu usty Proroka (s) v tomto svém vyroku:

., Nejmilovanéjsi véc, s niz se Mijj sluzebnik mize ke Mné pFibliZit, je
vykondvani povinnosti, jez jsem mu uloZil. Miyj sluZebnik se Mi pribliZi jesté
vice, kdyz bude konat dobrovolné akty uctivani, a tehdy jej budu milovat.
Kdyz jej miluji, stavdm se jeho sluchem, kterym pak poslouchd, jeho
zrakem, jimz vidi, jeho rukou, jiz bere, a jeho nohou, po niZ chodi. Kdy? Mé
poprosi o cokoli, ddm mu to, a kdyz u Mne hleda utocdisté, ochrdnim jej. “*%

Tento pfitel &i spojenec (walif) Allahtiv uslysi, uvidi, vezme a p¥ijde jen k tomu, co
Jje povolené (haldl), zatimco se zfeteln€ vyhne viemu zakdzanému (hardm), stejné
jako viemu, co k tomu vede. To je jediny opravdu hodnotny cil, kterému stoji za
to zasvétit svijj Zivot. Jeho dosazeni je dokonalym dovrienim dudlni lidské role
jakoZzto Alldhova sluzebnika a mistodrzitele na zemi. Av§ak nelze jej dosahnout
jinak neZ cestou pfedepsanou v Prorokovych vyrocich (hadisech). Nejprve musi
¢loveék dodrZovat viechny zakladni povinnosti, pak musi vytrvale a pravidelng
provadét pfedepsanou sunnu dobrovolnych aktii uctivéani, pfesn& podle Prorokovy
sunny. Alldh to v stife Ali Imrdn je§té zdiraziiuje tim, Ze pfikdzal Prorokovi, aby
tuto skutecnost sd¢lil véticim:

226/ Vypravél Abi Hurajra a uvédi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 8, s. 336-7,
&. 509).
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.Rci: ,Milujete-li Allaha, pak mne (Muhammada) nasledujte a Allah vas za to
bude milovat.* (Koran 3:31)

Proto 1ze Alldhovy lasky dosdhnout pouze piisnym dodrZovanim cesty (tj. sunny)
Jeho Proroka (s) a bedlivym vyhybanim se viem inovacim ve vé€cech viry. Tuto
zdsadu obsahuje i nasledujici hadis, ve kterém Prorok (s) podle Abu Nadziha
tika:

., Drite se mé sunny a cesty sprdavné vedenych chalifii. Zakousnéte se do
ni viemi zuby. A ddvejte si pozor na inovace ve vire, nebot jsou herezi,
a hereze vds svede do Ohné pekelného. “*%’

Ten, kdo se piisné tidi touto zasadou, bude slydet jen to, co si Allah pieje, aby
slySel. Nebot’ Alldh popsal zbozné a ctnostné lidi takto:

....A kdyZ isou (tj. véfici) posmésné osloveni lidmi nevédomymi, odvéti jen: Mirl
(Koran 25:63)

Na jiném misté v Koranu Allah také pravil:

,On seslal vam jiZ v Knize: ,KdyZ uslysite, Ze nékdo popira a tropi si posméch
ze znameni Allahovych, nesedejte si s nimi, dokud se nepohrouzi do jiného
rozhovoru (nezméni téma), jinak jim budete podobni...* (Koran 4:140)

Kdyz ¢lovek poslouchd jen to, co si Allah pieje, aby slySel, Alldh se metaforicky
stava jeho sluchem. Podobng se Alldh stavé i jeho zrakem, rukama a nohama.

Tak zni spravné vysvétleni vy3e uvedeného Prorokova vyroku, v némz Allah
konstatuje, Ze se stava sluchem, zrakem, rukou a nohama ¢lovéka. BohuZel byl
tento hadis dezinterpretovin mystiky jako dikaz spravnosti teorie o sjednoceni
Sloveka s Alldhem — kéZ nas Allah ochrani.

Ruhullah neboli Alldhova ,,duse” a Duch svaty

Argumenty podporujici mystické pfesvédéeni o znovusjednoceni lidské duse
s Allahem byly fale$né dedukovany také z n€kolika ver§ti samotného Kordnu,
viz nasledujici verse.

A pak jej (Adama) vytvaroval (Allah) ve spravném poméru a ze své due vdechl
v néj." (Koran 32:9)

227/ Uvadi Aba Dawiid (Sunan Abit Ddwiid, ang). ptekl., sv. 3, s. 1294, &. 4590) a at-Tirmidzi.
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A aZ jej vytvaruiji (ve spradvném poméru) a vdechnu mu z duse své,...*
(Koran 15:29, 38:72)

Tyto verSe byly pouzity jako diikaz pro piesv&dZeni, Ze kazd4 lidska bytost v sob&
obsahuje &4st Boha. Cést ,,ducha®, kterou Alldh vdechl do Adama, podle téchto
domnének zdédili viichni jeho potomci. Odkazuje se také na proroka JeZise (s),
o jehoZ matce Allah fekl:

»A Zzmiil se o té, jeZ panenstvi své stfeZila. A tak vdechli jsme do ni z duse své...*
(Koran 21:91 a 66:12)

Z toho ditvodu mystici véH, Ze tento v&&ny bozsky duch uvnitt &lovéka se touzi
znovu spojit se zdrojem, z néhoz pochédzi. V z4dném piipadé tomu tak neni.
Pfivlastiiovaci zdjmena (mij, tviij, jeho, jeji, nase, vase, jejich) v arabiting, stej-
né jako v angli¢ting, mohou mit dva obecné vyznamy v z4vislosti na kontextu,
v némZ jsou pouZity. Mohou popisovat vlastnost nebo vlastnictvi n&jaké véci, je
jenebo neni soudasti svého majitele. Naptiklad Allah ptik4zal proroku MojziSovi
(s) toto:

wA stré svou (pravou) ruku pod kosili (pod levym podpaZim), a a% ji vyjmes, bude
bila, ale nepodkozena... (Koran 20:22)

Ruka i kosile patfi proroku MojziSovi, pfiGemZ ruka je atribut, ktery je jeho
soucasti, zatimco jeho kosile je jeho majetkem, ktery neni jeho soudasti. Toté
plati ohledn€ Alldha a Jeho atributii a Jeho stvoteni.”?® Naptiklad ohledng své
milosti Allah fika:

»---Avak Allah vyznamenava milostivosti svou, koho chce...* (Koran 2:105)

Allahova milostivost je jednim z Jeho p¥ivlastkdi a nejde o soudast Jeho stvotent.
Na druhé strané Alldh nékdy hovofi o stvofenych vécech jako o ,.svych*, aby
zdiiraznil, Ze je stvofil On. O nékterych bytostech se zase hovoii jako o Jeho, aby
se vyjadrilo zvlastni Eestné postaveni, jeZ se jim od N&j dostalo. Napiiklad kdyz
byla Thamudoveim, nirodu proroka Saliha, posléna velbloudice, aby je Allah
vyzkousel, Allah citoval tato slova proroka Saliha:

.Tato velbloudice Allahova vam byla seslana jako znameni — nechte ji pasti na
zemi Alldhové..." (Koran 7:73)

228/ Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 84-85.
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Velbloudice byla zdzraéné sesldna jako znameni Thamudoveim, ktefi neméli
pravo jakkoli ji branit v pastvé, protoZe celd zemg nalezi Alldhovi. Podobny je
ptipad Alldhova Domu Ka‘by, ohledné které Allah dal {ikol prorokim Ibrahimovi
(Abrahdmovi) a Ismé‘ilovi (Izmaelovi):

»--aby o€istili Mij Dim (Ka‘bu) pro ty, kdo jej obchazeji a kdo se u néj zdrzuji
a kdo se u né&j sklansji a na tvar padaji.” (Koran 2:125)

TotéZ plati 0 R4ji— ctnostnym lidem v Den posledniho soudu Allh fekne: ,..a vejdi
do Zahrady Mé." (Koran 89:30)

Pokud jde o dusi (ruh), jde o jedno z Alldhovych stvofeni. Alldh konstatuje
v Kordnu:

A vyptavat se t& budou na dudi. Odpovéz: Duse piichazi z rozkazu Pana mého,
a jen malo z védéni vam bylo déno." (Koran 17:85)

Na jiném misté Koranu Allah pravil:

.--kdyZ o véci n&jaké (Allah) rozhodne, fekne toliko: ,Staniz se!’, a stane
se." (Koran 3:47)

Alldh Nejvyssi také pravil:

»On (Allah) stvofil jej (Adama) z hliny a potom pravjl: ,BudiZ!’, a on byl."
(Koran 3:59)

Ptikaz pro celé stvoteni zni: ,Budiz!“. Proto i duie je stvofena z Allihova ptika-
zu. Islém nepovaZuje Alldha za nehmotnou dugi, jak je tomu u nékterych jinych
néabozenstvi, tfeba kfestanstvi. Nemd ani hmotné t¢lo, ani neni beztvarou dusi.
Ma podobu, kterd odpovidd Jeho vzneSenosti, a tu nikdy nevid&l ani si nedokézal
pfedstavit Zadny Elovek — spatfi ji pouze lidé Raje (a to jen omezeng, nakolik jim
to umozni jejich nedokonalost).” Proto kdyz Allah hovoii o vdechnuti duse od
sebe do prorokli Adama a JeZiSe, jejich stvofenym dudim je ddna zvlastni pocta,
a to jednak kviili vyznamu postaveni proroka Adama viii zbytku lidstva a jednak
kviili objasnéni zmatkd, které zastiraji panenské podeti JeZise v Marii. Dokonce
i Allahovo pfivlastnéni si aktu vdechnuti sob& samému je v podstaté projevem
Jeho ville a nejvy38i moci, nebot’ due do lidi vkladaji a zase je z nich odebiraji
andélé. Tato skute¢nost je evidentni z vypravéni Ibn Mas‘tda, podle néjz Posel
Allahtv (s) pravil:

229/ Viz kapitola 9 ,Spatfeni Alldha“ v této knize, kde je tento problém vysvétlen podrobnji.
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» Vase stvoreni je kombinovany proces odehrdvajici se v liné vast matky,
nejprve Ctyricet dni ve formé olejnaté tekutiny, potom priblizné stejnou dobu
v podobé chuchvalce podobného pijavici a potom zase podobné dlouhou
dobu ve formé masité. Pak je seslan andél, aby do néj vdechl dusi... “?*

A takto nechava Alléh vdechnout dusi do kazdé lidské bytosti prosttednictvim
andéla. Obratem ,,Alléh vdechl“ nas Alléh viastng upomind, Ze je prvotni pfi€inou
vieho, co se ve stvofeni odehrava, viz tato Jeho slova:

+Zatimco je to Allah, jeZ stvoril vas i to, co délate.* (Koran 37:96)

Tésné pied bitvou u Badru Prorok (s) hodil na neptatelské Siky, které staly n&kolik
set metrd daleko, hrst pisku, a Allah zpisobil, Ze nékolik zmek zazraéné dolet&lo
az do o¢i vSech nepiatel. Allah hovofi o tomto Prorokové &inu takto:

»--a nevrhails ty, kdyz jsi vrhal (hrst kaminku), nybrz byl to Allah, kdo vrhal,..."
(Koran 8:17)

Pfivlastnénim dude sobé ji Alldh dal zvl4§tni Gestné postaveni mezi duchovnimi
stvofenimi, které stvofil. Neznamen4 to, ze On, Alldh, m4 dusi a vdechl z ni
kousek do proroka Adama i proroka JeZide. Aby to Alléh déle zdliraznil, hovofi
10 and€lovi, jenZ byl vyslén, aby informoval Marii, jako o ,,Svém duchu*:

»A poslali jsme k ni Ducha svého a zjevil se ji v podobé smrtelnika dokonalého...*
(Koran 19:17)

Koran je celistvé dilo. Jeho verSe vysvétluji sebe samotné, a jejich vyznam dale
objastiuji vyroky a skutky Proroka (s). Kdy# jsou jeho verSe vynaty z kontextu,
Ize vyznam Koranu snadno ptekroutit. Naptiklad Ctvrty vers siry al-md ‘un zni:

.Béda tém, kdo se modli..." (Koran 107:4)

Tento vers je sdm o sobé& v ptikrém rozporu se zbytkem Koranu a isldmu. Viude
v Koranu stoji, Ze modlitba (saldf) je povinna. Alldh napfiklad pravil:

»Ja vpravde jsem Aliah a neni bozstva kromé& Mne, mne tedy uctivej a modlitbu
konej, aby sis Mne pfipominal.* (Koran 20:14)

230/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 4, 5. 290-291, &. 430) a Muslim (Sahth
Muslim, angl. vyd,, sv. 4, s. 1391, &, 6390).
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A pfesto diive citovany ver§ odsuzuje ty, kdo konaji modlitbu! Nicméné verse,
jeZ nasleduji po ném, dévaji této v&t& spravny smysl vysvétiuji ji takto:

.--a ktefi modlitbu svou zanedbavaji, " ktefi chtgji byt jen vidéni, a davat podporu
odmitaji.>*2*  (Koran 107:5-7)

Allah odsoudil také modlitbu pokrytct, kteti jen pfedstiraji viru — ne viechny,
kdo se modli.

Smysluplnéjsi pieklad verSe ,,A pak jej (Adama) vytvaroval (Alldh) ve
spravném poméru a ze své duse vdechl v n&j“ Koran 32:9) by znél ,,A pak jej
Allah vytvaroval ve spravném poméru a ptimé&l jednu ze svych (vznegenych) dusi,
kter¢ stvotil, aby do n&j vstoupila.“ Z toho diivodu zjevena pisma nijak nepod-
poruji viru mystikil v nestvotenou dusi lovéka, kterd touZi znovu se sjednotit se
svym plvodem, Bohem. V isldmu se v souvislosti s €lovékem nerozli§uje mezi
arabskymi terminy rik (duch, mnozné &islo arwdh) a nafs (duse, mn. &. anfiss)
— jeding jde-li o spojeni s t&lem, hovoti se o dusi, o nafs.*® V Korénu v stie
az-zumar Allah fiké (ve vyznamu):

»Allah povolava k sobé duse ve chvili smrti jejich a ty, je2 nezemrely, b&hem
spanku jejich.” (Koran 39:42)

Prorok (s) podle Umm Salamy pravil:
. KdyZ je povoldn duch (tah), odi jej ndsleduji. >

Usp&$né duse budou moci vstoupit do Réje, jak Allah sdélil zboZnym a ctnostnym
dusim v sufe al-fadzr: '

(A zboZné dusi fekne): A ty, duse usmifena, vrat se k Panu Svému v zalibeni
a spokojena! Vstup mezi (oddané) sluZebniky Mé a vejdi do Zahrady (Raje)
Mé!*  (Koran 89:27-30)

Proto se na konci ctnostna lidska duse nerozplyne v Alldhovi ani se nesjednoti

s Jeho Nejvyssi bytosti, ale ziistane koneénym duchem, ktery se spoji se svym
kone¢nym t€lem uprostfed radosti Raje, a to na tak dlouho, jak si Alldh preje.

231/Napt. nedodrzuji pro modlitbu stanoveny &as, modli se rychle a pfi modlitbé se viibec nesoustiedi
apod. (Pozn. red.)

232/ Nepomohou, ani kdyZ je to pro n& snadné a pomoc je nic nestoji. (Pozn. red.)

233/ Al-*Agida at-Tahawijja, s. 394.

234/ Uvéadi Muslim (Sakth Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 437, &. 2005).
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KAPITOLA X1

Uctivani hrobu

Uctivani mrtvych po vétSinu lidské historie — prostfednictvim slozitych pohieb-
nich ritudld, zdobenych hrobek a hrobii, pamémich festivalii a jinych akth ety
—vedlo k velkym zmatkiim a ztraté spravného vedeni v naboZenstvi. Vysledkem
je, Ze velké Cast lidstva se zabyvé né&jakou formou uctivani hrobii. NaboZenstvim
vétsiny Cifian, ktef predstavuji asi Sestinu lidstva, je uctivani predkd. VétSina
Jejich naboZenskych ritual se poji s hroby a zistupnym uctivénim jejich pied-
kii.*** Hroby svétcd nebo svatych muzii mezi hinduisty, buddhisty a kiestany se
staly chramy, kde se masové provadgji nabozenské ritusly jako modlitba, ob&f
a pout’. V pribéhu staleti se muslimsti vlidcové i masy odklonili od zékladnich
zasad islamské viry a zacali napodobovat pohanské zvyky neislamskych na-
rodi okolo nich. Nad hroby Prorokovych spole¢nikii, napf. ‘Alim, nad hroby
hlavnich pravnich znalc, napf. imama Abt Hanify a imédma a$-$4fi‘tho a nad
hroby sufijskych ,svatych®, jako byli Dzunejd a *Abdul-Qadir al-Dzilani, byly
budovany obrovské stavby a mauzolea. V soucasné dobé se tento zvyk stavéni
chramii rozSifil i na hroby viided spoletenskych hnuti, napfiklad Muhammada
Aliho DZinny, zakladatele Pakistanu, a Muhammada Ahmada, takzvaného ,,Mah-
diho® Sudanu. Mnoho nevédomych muslimi dnes cestuje obrovské vzdalenosti,
aby mohli ritudlné obchézet (taudf) tyto hroby. Nektefi se dokonce kolem nich
a v nich modli, a jini na tato prokletd mista . zbozné“ pfinaeji obétni zvitata,
aby je tam ritudIné ob&tovali (dhabh). Vétsina z téch, kdo konaji akty uctivani na
t&chto hrobech, mylné v&i tomu, e ctnostni lidé z fad mrtvych jsou tak blizko
Alldhovi, Ze viechny akty uctivani vykonané v jejich blizkosti budou mnohem
spiSe prijaty Allahem, ne? kdyby byly vykonany kdekoli jinde. VE&fi tomu, Ze
kdyz tito mrtvi lidé byli poZehnani, Ze i v8echno kolem nich musi byt poZehnano,

235/ Uctivani predkil (pui tsu’) je jednim z nejstarobylejsich, nejirvalej$ich a nejvlivngjgich émat
v Einském niboZenstvi a tradiéni ¢inské spolednosti. Podle Jejich presvéddent jsou hun (duchovni
duse) a p'o (hrubd duse) mrtvych zavislé, pokud jde o Jejich preZiti a §tésti, na obé&tovéni pendz, von-
nych ty¢inkach, jidlu a pitf od jejich potomkil. Na aplétku duse hun, jakoZio duch Sen, mitZe za#idit
pro rodinu mnoho dobrého, a to diky svym nadpfirozenym kontaktim. V pfipadé obyéejnych bytosti
tento vziah udajné trvé jen i aZ pét generaci, a duse jsou pak nahrazeny duSemi pozd&jsimi. (,Kulty
predki: Ancestor cult, cinsky™, Slovnik ndbozenstvi. s. 38)
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Jejich hrobky a dokonce i piida, na niZ jsou postaveny, museji byt idajné zcela
prostoupeny piivaly jejich pozehnani. Na zékladg tohoto presvédéeni uctivadi
hrobi Casto otiraji stény hrobek a pak si je vtiraji do kiize, aby ziskali n&jaké to
pozehnéni navic. Casto sbiraji piidu v okoli hrobii v posetilé vife, Ze tato plida ma
zvlastni 1€Civé schopnosti, diky onomu poZehnani vyzafujicimu z téchto hrobi.
Mnoho $i‘itskych sekt sbira hlinu z Karbaly, kde byl zavrazdén imam Hussain,
a tu pak peCou a délaji z ni malé tabulky, na které kladou hlavu pfi prostracich
b&éhem modlitby.

Modlitby k mrtvym

Ti, kdo se vénuji uctivani hrobt, sm&fuji své modlitby k mrtvym dvéma zpi-
soby:

1. Nekteti vyuzivaji mrtvé jako pfimluvce, prostfedniky. Modli se k nim
stejné, jako katolici vyuzivaji své knéze pti zpov&di svych hiichi. Katolici se
vyzpovidaji pfed knézem a knéz pak poprosi Boha, aby jim odpustil. Proto funguji
Jjako zprostiedkovatelé mezi lidmi a Bohem.

Piedislamsti Arabové pouZivali své modly podobng. Alléh cituje pohanské
Araby, jak vysvétluji ucel svych model:

»--My e uctivame jen proto, aby nas co nejvice k Allahovi pribliZily.”

’

(Koran 39:3)

Nektefi uctivadi hrobl mezi muslimy se modli k mrtvym a prosi je, aby piedali
Jejich Zadosti Alldhovi, ktery jim pak jejich ptani splni. Tento zvyk se zaklads
na pfesvédCen, Ze ctnostni mrtvi lidé se nejen nachézeji blize k Alléhovi neZ oni
samotni, ale také Ze jsou schopni vyslySet jakékoli nase piéni a vyplnit je, a to
dokonce i po své smrti! Mrtvi se tak stavaji modlatskymi prosttedniky, schopnymi
délat laskavosti Zivym.

2. Jini se modli pfimo k mrtvym a prosi je o odpusténi svych hiichi. Tim pri-
suzuji mrtvym lidem Alldhiiv atribut Jediného, jemuz pislusi pokani (ar-Tauudb),
a také Jediného, jenz miZe odpoustét hfichy (al-Ghafiir). Mezi jejich zvyklostmi
a zvyklostmi katoliki, ktefi vzyvaji zvlastni svaté kviili napliiovani béznych den-
nich potfeb, existuje zna¢na podobnost. Kdyz se napiiklad néco ztrati, vzyva se
svata Antonie Thébskd, aby to pomohla najit.*® Svaty Juda Tadess je patronem
nemozného, takZe se k nému lidé modli o pfimluvu v pfipadé nevylécitelnych
nemoci, nepravdépodobnych manzelstvi a podobné.”” Kdyz se nékdo vydaval

236/ Svétovd kmini encyklopedie (The World Book Encyclopedia), Chicago: World Book, Inc. 1987,
sv. 1, s. 509,
237/ Tamtéz, sv. 11, s. 146.
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na cestu, modlil se ke svatému Krystofu, patronu cestovateldl, aby ho pii cests
ochrafioval, avSak jen do roku 1969, kdy byl papezem oficidlng vyskrtnut ze
seznamu svétcl, protoze se ukdzalo, Ze byl svétcem fiktivnim.?*® Do této kate-
gorie spadaji i vSichni kfestané vSeobecné, pokud jde o jejich vztah k proroku
JeZiSovi (s), kterého povazuji za vtéleného Boha. Vétsina kiestand se modli
k Jezi8i misto ke Stvofiteli. Na svété Zije rovnéz mnoho nevédomych muslimd,
ktet{ podobné& sméfuji své modlitby k proroku Muhammadovi (s). Uéen{ islému
ob€ metody zcela zavrhuje, protoZe islam uéi, Ze kdyz nékdo umfe, vstoupi do
dimenze zvané barzach, kde uz nemize konat skutky. Mrtvy ¢lovék uz nemiz
pro Zivé nic udélat, ackoli disledky jeho &inii mohou ovlivnit Zivé lidi a mohou
mu nadale zvySovat jeho odménu nebo zvétiovat trest. Abu Hurajra vypravél, Ze
Posel Alldhtv (s) pravil:

» KdyZ clovék umve, jeho dobré skutky skonci, kromé tf druhii: charity,
kterd je i naddle prospésnd, poznani, které je pro lidi prospéiné, a zbosného
potomstva, které se za néj modli. “**°

Prorok (s) se také velmi usilovné snaZil vysvétlit, Ze v tomto Zivotd nemiZe
nikomu pomoci, i kdyby §lo o sebebliziiho &lovéka. Alléh mu v Korénu ptikézal,
aby fekl svym nasledovnikim:

-Rci (Muhammade): ,Nemohu si s&m ani prospét, ani udkodit, leda bude-li
Allah chtit. Kdybych znal nepoznatelné, byval bych si véru rozmnozil dobro
své a nedotklo by se mne zlo Zadné; j& vSak jsem pouze varovatelem

a zvéstovatelem pro lid, jenZ véfi." (Koran 7:188)

Jeden z jeho spole¢nikli, Abu Hurajra, vypravél, ze kdyZ byl Prorokovi zje-
ven ver$ ,A varuj nejblizsi své pfibuzné* (Koran 26:214), Prorok (s) prohlasil:

. Lidé z kmene QurajSovci, zajistéte si osvobozeni od Alldhova trestu
(kondnim dobrych skutkil). Proti trestu Alldhovu vam nikterak nemohu
pomoci. Synové ‘Abdul-Muttaliba, proti trestu Alldhovu vim nikterak
nemohu pomoci. (Stryci) ‘Abbdsi ibn ‘Abdul-Muttalibe, (teto) Safijo, proti
trestu Alldhovu vam nikterak nemohu pomoci. Fétimo, dcero Muhammada,

popros mne, o co chces, ale nemdm nic, s &im bych ti pomohl proti trestu
Alldhovu. “**

238/ Tamtéz, sv. 3, s. 417.
239/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 3, s. 867, & 4005).

240/ Uvadi al-Buchéri i Muslim, viz Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 4, 5. 478-9, &. 727 a 728,
a Sahih Musiim, angl. vyd., sv. 1, s. 136, &. 402,
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Pii jiné ptileZitosti jeden ze spoleénikii dokoncil v&tu adresovanou Prorokovi gs)
vyrokem: ,,A tak si to pfeje Allah a tak si to pfejes ty.* Prorok (s) jej okamzité
opravil:

., Déls ze mne rovného Alldhovi? Rikej jen: A tak si to preje Allgh sém. “**

Mnozi muslimové se v§ak — navzdory tomuto zcela jasnému zdkazu modleni se
k Prorokovi (s) — modli nejen k nému, ale i k celé hierarchii svatych. Tato pomy-
lena zvyklost se zaklada na teorii sifijskych mystikli, Ze vesmirny ¥ad udrzuje
fixni polet svatych zvanych ridZdl al-ghajb (lidé neviditelného svéta). Kdyz
svaty mu? z jejich fad zemfe, jeho misto okamZité zaplni ndhradnik. Na vrcholu
této hierarchie stoji Qutb (tzv. sloup & mystickd osa svéta) anebo Ghauth (Po-
mocnik). ‘Abdul-Qadir al-DZilani (zemfel 1166 n.l.) byva Casto nazyvan titulem
,,al-Ghauth al-A ‘dham’* (Ghaus al-A‘dzam) €ili ,,nejvyssi zdroj pomoci®, a lidé
se k nému obraceji pti ne$téstich a volaji: ,.Jd ‘Abdal-Qddir aghithni (‘ Abdul-
Qadire, zachrai mne).“ Takové neomluvitelné projevy polyteismu jsou u muslimﬁ
b&Zné i piesto, Ze praktikujici muslimové minimainé sedmnéctkrat denné pti
modlitbéch zopakuji koransky ver§: ,.Jjjdka na ‘budu wa ijjéka nasta‘in — Pouze
Tebe samotného (Alldha) uctivame a pouze Tebe o pomoc Zadédme.*

Obé tyto metody modlitby v sob& obsahuji vazny hfich polyteismu n_eboli
Sirku, proti kterému islam bdgle vystupuje, a pfesto se oba druhy modliteb v jedné
nebo druhé formg staly soudasti naboZenské praxe miliontl dneSnich muslimi.
Timto svym konanim nedobrovolné potvrzuji pravdivost Alldhova vSevédouciho
vyroku v safe Jusuf:

.Mnozi z nich v Allaha nevéfi, aniz by k Nému zaroven jiné
nepfidruzovali." (Koran 12:106)

Pravdivé bylo i Prorokovo varovani pievypravéné Abt Sa‘idem al-Chudrim:

,, Budete ndsledovat zvyky svych predki, centimetr za centimetrem a metr
za metrem, a to tak disledné, Ze kdyby chrtéli viézt do jestérci diry, tak vy
pijdete za nimi. “ Kdy? se ho nékdo zeptal, jestli tim myslel Zidy a kfestany,

odpovédél: ,, A kdyz ne je, koho jiného? “*%

Thaubén také vypravél, Ze Prorok (s) pravil:

241/ Uvadi Ahmad. _ )
242/ UvAdi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 314-315, &, 422) a Muslim (Sakih
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1403, &. 6448).
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., Posledni Hodina nenastane, dokud nékteré skupiny v mém ndrodé
nezacnou uctivat modly. “*%

Abtl Hurajra zase citoval tato jeho slova:

» Posledni hodina nenastane, dokud Zeny z kmene Daus nezacnou natfdsat
zadnicemi p¥i obchdzeni chrdmu postaveného modie*” al-Chalasa. “**

Proto je nezbytné€ nutné, aby muslimové dobfe rozuméli svému naboZenstvi,
Jeho plivodu a historickému vyvoji z islamské perspektivy. Kdy# budou studovat
své naboZenstvi, porozumi také svym obfadim ve sprévném kontextu a pochopi
smysl isldmskych pravidel tykajicich se uctivani.

Evoluéni model nabozenstvi

Pod vlivem Darwinovy evoluéni teorie vétiina sociolog a antropologili usoudi-
la, Ze nabozenstvi u ¢lovéka zadalo panteistickym zboZ§ténim pfirodnich sil.2#
Podle nich pravéky ¢lovék Zasl nad piirodnimi katastrofami a niivymi silami
prirody, napt. bleskem, hromem, ¢innosti sopek, zemétfesenimi apod., které si
pak \idajn€ zacal predstavovat jako nadpfirozené bytosti. Nasledné pak hledal
zpiisoby, jak si je usmifit a naklonit, a to podobnym zplisobem, jakym hledal
pomoc u svych viidetl nebo u silnéjSich kmenii. Takto pry vznikly rané uctivaci
ritudly jako modlitba a ob&t. Severoameriéti Indidni, ktefi véfili v duchy fek,
lesti apod., byvaji uvadéni jako piiklady této rané faze v evoluci ndboZenstvi, jiz
se fika animismus.*” V této fézi, prohlasuji védci, mél kazdy jednotlivec svoji
osobni soustavu bohii. Jak se rozvijely rodiny, osobni bohy nahradili rodinni
bohové. Jako ptiklad této faze byva uvadén polyteismus vladnouci mezi hin-
duisty v Indii, kde mé kaZda rodina svého osobniho boha. Ekonomické ditvody
a boj o preZiti nakonec donutily rodiny, aby roz3ifily své vztahy, a tak vznikly
kmeny. Kmenovi bohové postupné nahradili rodinné bohy, a s kazdou nésledujici
generaci se kmeny stavaly vétSimi a v&imi a poSet model se tak stale sniZoval.
Posléze doslo ke vzniku diteismu, ve kterym byly vSechny nadptirozené sily

243/ Abu Déwud (Sunan Abi Ddwrid, angl. pfekl., sv. 3, s. 1180-1181, &. 4239), Ibn Médza
a at-Tirmidzi.

244/ Ton Athir, dn-Nihdja fi Gharib al-Hadith wa al-Athar, (Bejrit: al-Maktaba al-Islamija, 1963),
sv. 1, 5. 64,

245/ Uvadi al-Buchari (Sahik al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 9, s. 178, &. 232) a Muslim (Sahth
Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1506, &. 6944).

246/ David Hume (1711-1776) se nechal ovlivnit Thomasem Hobbesem (1588-1679), kdyZ navrhl
tuto teorii ve své PFirodni historii ndbozenstvi z roku 1757 (Slovnik nabozenstvi, s, 258).

247/ Slovnik filozofie a ndboZenstvi, s. 16, 193.
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zredukovany na dva hlavni bohy, boha dobra a boha zla. Podle evolucionisti

muize byt pfikladem této faze ndboZenstvi zoroasteridnd neboli zarathustrovceil

v Persii, Pfed pfichodem perského ,,reforméatora” Zarathustry (fecky Zoroaster)

PerSané patrné véfili v pfirodni duchy a klanové a rodinné bohy. Podle ditkazii
shroméZdénych a interpretovanych antropology byli za Zarathu§try kmenovi bo-
hové zredukovani na dva bohy: Ahura Mazdu, jenz podle jejich viry stvofil vie
dobré v tomto svét&, a Angra Manju, jenZ stvofil viechno z1€.2** KdyZ se kmeny
zménily na narody, kmenovi bohové ustoupili narodnim bohtim a tak se pry zrodil
monoteismus. Bih Izraele, jenZ je ve Starém zakoné€ zobrazovéan jako ndrodni
entita, bojoval na strané Izraelcii proti jejich nepfateliim, a Izraelité jsou nazyvani
Jeho vyvolenymi détmi. Jako dikaz evoluéni teorie ndboZenstvi je citovin také
egyptsky vladce Achnaton ze Strnactého stoleti pred Kristem, t€Z znidmy pod
jménem Amenhotep IV, V dobg, kdy v Egypté€ pievladal polyteismus, Achnaton
predstavil monoteistické uctivani jediného Boha zvaného Ra, jehoZ symbolem
byl sluneéni kotoud.*

Podle sociologi a antropologii tedy naboZenstvi nema boZsky plvod. Jde
pouze o vedlejii produkt evoluce lidskych povér, které se zakladaly na nedostat-
ku v&deckého poznani. Podle t&chto v&dch bude véda jednou schopna odhalit
viechna tajemstvi piirody, a tehdy zmizi i ndboZenstvi.

Degenerac¢ni model nabozenstvi

Islamska koncepce naboZenstvi a jeji vyvoj je pfesnym opakem pfedchozi teorie.
U nébozenstvi jde o proces degenerace a regenerace, nikoli o evoluci. Clovék
zadal jako monoteista, ale postupem &asu se nechal odvést k riznym druhtim
polyteismu. Nékdy $lo o diteismus &ili dvojboZstvi, nékdy o triteismus &ili
trojboZstvi a n&kdy §lo o panteismus. Allah seslal viem narodiim a kmentim na
zemi proroky, aby je vedli zpatky k pfimé cesté monoteismu. Av§ak v priibéhu
¢asu v8echny narody sesly na scesti a u€eni jejich prorokil byla bud’ zm&néna
nebo ztracena. Diikaz lze nalézt ve skute¢nosti, Ze viechny takzvané primitivni
kmeny, které byly na zemi objeveny, véii v Nejvy§§i Bytost. Vétiina z nich véii
v Nejvy$§iho Boha stojiciho nad vSemi ostatnimi bohy nebo duchy, a to bez
ohledu na to, v jaké fazi naboZenského vyvoje se nachdzeji podle evolucionisti.
Nejvyssi Bytost lze spatfit v bozich v§ech narodu svéta, od lrzamny, boha stvo-
fitele stfedoamerickych Mayi*™, aZ po Ngewa, stvotitele vesmiru a duchdl ze

Sierry Leone™', od hinduistické brdhmy jakoZto neosobniho Absolutna®™? aZ po

248/ Slovnik ndboZenstvi, s. 28 a 42.

249/ Slovnik filozofie a ndboZenstvi, s. 143.
250/ Slovnik ndaboZenstvi, s. 93.

251/ Tamtéz, s. 210.

252/ Tamtéz, s. 68.
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Marduka, starovékého meéstského boZstva Babylonu a Nejvy3sitho Boha jejich
panteonu.”® Dokonce i v diteismu zarathudtroved je Ahura Mazda, Bth dobra,
veétsi nez Angra Manju, Buh zla. Podle jejich viry v Soudny den Ahura Mazda
porazi Angra Manju! Jejich nejvy$sim Bohem je tedy Biih dobra.”** Podle evo-
luéniho modelu by k né€emu takovému dojit nemélo, protoZe vira v jediného
Nejvyssiho Boha pry vznikla z omezeného polyteismu, a proto by nemohla spo-
luexistovat s animismem. Nicméné koncepce jediné Nejvy$si Bytosti ve vétsiné
néboZenstvi je dilkazem, Ze se lidé masové odklonili od monoteistickych udeni
svych prorokd, kdyZ n€které bozské vlastnosti pfesunuli na jiné aspekty stvofeni,
které pak za¢aly byt vnimany v nékterych ptipadech jako mensi bohové a v jinych
jako pfimluvci pred Bohem.

Dalsim diikazem sprdvnosti degeneraéniho modelu ndbozenstvi 1ze nalézt
v historické pfeméné monoteistického judaismu na polyteistické kiest’anstvi.
Monoteismus vyucovany prorokem JeZi§em nejprve zdegeneroval na diteismus
v piipadé€ téch, kdo uvéfili, Ze Blh je otcem a JeZi§ jeho stvofenym boZskym
synem. Totéz plati pro Reky, ktefi ztotoznili JeZi%e s terminem logos, jenz se
prolinal filozofickymi texty od Anaxagorase po Aristotela.”® Posléze toto udeni
zdegenerovalo na triteismus mezi Rimany, ktefi oficidlng posvétili koncepci
trojjedinosti &ili ,,svaté trojice*“.*® Nakonec zdegenerovalo na tiplny polyteismus
v fimskokatolické cirkvi, kde byla Marii a celému kanonu takzvanych svatych
dana schopnost ochrany a pfimluvy u Boha. A kdyZ se podivame na ryzi a zavr-
Sené poselstvi islamu, jak jej pfinesl posledni prorok Muhammad (s), a srovname
j€j s dnesni virou mnoha muslimi, dojdeme k podobnému zavér, totiz Ze doslo
k degeneraci viry a ndboZenské praxe. Ryzi monoteismus raného islimu b&hem
staleti upadl. V nejriizngjSich vzniklych sektach byly Alldhovy vlastnosti pii-
souzeny Prorokovi (), jeho potomkiim i zboZnym a nezboZnym jedinctim, které
pozd¢jsi generace prohlasily za svaté.

Darwinova teorie organické evoluce navrhuje, Ze viechny dnes existujici
zivotni formy se vyvinuly z jednobun&énych amébovitych &ili métavkovitych
organismil. Z téchto jednoduchych Zivotnich forem se pozdg&ji, v disledku boje
o pteZiti, vyvinuly sloZitéj$i formy. Kdybychom tuto teorii aplikovali pfimo na
nabozenstvi, pfekvapivé by podpofila degeneraéni model, ktery ptedpoklada,
Ze naboZenstvi za¢ina ve své nejjednodussi formé, tedy monoteismu, ale pak se

vvvvv

253/ Tamtéz, s. 204

254/ Slovnik nabozenstvi, s. 28.

255/ Podle téchto filozofii byl nehmotnym motivadnim principem univerza nous, zatimeo logos byl
jeho zhmotménim. (Slovnik filozofie a ndbozenstvi, s. 314)

256/ Podle nakonec pfijaté trinitaridnské formule, vypracované Kappadocidny a schvélené fimskym
snémem v Konstantinopoli roku 381, byl Biih jednou bytosti, vn&jikové existujici ve tfech osobach
— Otci, Synu a Duchu svatém (Slovnik filozofie a ndbozenstvi, s. 586).
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vegkera jednoduchost prichazi vnived. V nejriiznéjsich lokalitach se tedy objevilo
dvojbozstvi, trojbozstvi, mnohobozstvi ¢i panteismus, v zdvislosti na pfevladaji-
cich socio-ekonomickych podminkach.

Pocéatek polyteismu

Prorok Muhammad (s) popsal v Zivych detailech, jak pfesn€ doSlo k tomu, Ze si

polyteismus nasel své misto na zemi po staletich monoteismu, jenz byl zapocat
prorokem Adamem (s). Prorokovi spole¢nici nam tuto ptthodu popsali ve svém
vysvétleni (tafsiru) k versi &. 23 v sufe Nuh (Noe), kde Alldh popisuje reakei
Noemova naroda, kdyz je vyzval k uctivani jednoho jediného Stvofitele.

LA zvolali: Neopoustsjte boZstva sva! Neopoustéjte Wadda, ani Suwa’, ani
Jaghutha a Ja'iga a Nasra!™ (Koran 71:23)

Ibn ‘Abbas ve svém komentafi k tomuto ver$i napsal:

,,8lo 0 modly Noemova ndroda, které posléze skoncily u Arabu. Wadd se stal
kmenovym bohem kmene Kalb v regionu zvaném Daumatul-DZandal, Suwd’
prejal kmen Hudhejl, Jaghiitha kmen Ghutejf z DZurfu pobliz Saby, Ja tiqa
prevzal kmen Hamddnii a Nasr se stal bohem krdlovského klanu Dhul-Kala
z jemenského kmene Himjar. Tyto modly byly pojmenovdny po ctnostnych
lidech z Noemova kmene. Kdy? tito lidé zemreli, satan naSeptal lidem,

aby vyrobili sosky a pojmenovali je po nich. Tyto sosky byly umistény na
oblibenych mistech setkdni, aby jim pFipominaly ctnostnost téchto vaZenych
pFislusniks kmene, a v dané generaci je jesté nikdo neuctival. AvSak jakmile
tato generace vymrela a ucel soSek byl zapomenut, satan opét pFisel za
Jjejich potomky a naSeptal jim, Ze jejich predkové je uctivali, protoZe jim
sosky posilaly dést. Potomci se nechali o3dlit a zacali sosky uctivat jako
modly.?5’ A ndsledujici generace pokracovala v jejich uctivani. “**

Komentéf k ver§i napsany témito dvéma vzomymi spole¢niky Proroka (s) ndm
poskytuje jasny obrazek o procesu, jakym si modlafstvi a polyteismus nasly cestu
do ryze monoteistického systému piesvédéeni, ve kterém Zili nasi pfedci. Potvr-
zuje degenera¢ni model, identifikuje historicky ptivod uctivéni pfedki a také vy-
svétluje, prod se islam tak pfisné brani zobrazovéni lidskych a ZivociSnych forem
v podobé soch &i obrazil. Zakaz zobrazovani lze nalézt i mezi deseti pfikdzanimi

[

ptedanymi proroku MojZziSovi (s) a zaznamenanymi ve Starém zdkoné:

257/ Jak vypravél Muhamad ibn Qajs a zapsal at-Tabari.
258/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 6, s. 414415, &. 442).
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» Nezobrazis si Boha zpodobenim niceho, co je nahore na nebi, dole na
zemi nebo ve voddch pod zemi.”  (Druhd Mojzisova 20.:4)

Rané kfestanstvi tento postoj dodrzovalo, dokud viak udeni proroka JeZi¥e nepie-
kroutil mohutny pfiliv feckofimskych myslenek. Tato zména vedla k mohutnému
rozsifeni soch, zndzoriujicich mudedniky, svaté, apostoly, Pannu Marii, JeZise
a dokonce i Boha samotného.?’

Posledni Prorok (s) oviem varoval ty, kdo vyrabé&li obrazy a sochy, i ty, kdo si
Je vystavovali pfed o¢ima, Ze je Allh piisné potrestd na Onom svéts. Prorokova
manzelka ‘AiSa bint Abi Bakr fekla:

,»Jednou za mnou prisel Prorok, a ja jsem méla sténu ozdobenou vinénym
zdavésem, na kterém byly obrdzky okFidlenych koni. Kdy? ten zdvés

uvidél, zatvdril se nespokojené a vekl: , 'Aio, nejpFisnéjsi rest v Den
zmrivychvstani bude patfit tém, kdo souperi s Alldhovym aktem stvorent.
Budou potrestani a poZddani, aby ozivili to, co stvoFili. * Pak pokracoval:
A andélé nevstupuji do doma, ve kterych jsou obrazy a sochy.* ‘disa

pak Fekla: , Tak ten zdvés nastiihdm a udélam z ného jeden nebo dva
polstarky. 3%

Nadmérna chvala zboznych lidi

Vyse uvedeny piibéh o rozsifeni polyteismu (sirku) b&hem &asti naroda proroka
Noema ndm také ukazuje, Ze nadméma laska a chvala vii¢i ctnostnym a zboznym
lidem se stala zdkladem, na némz bylo moZné postavit modlafstvi.2®' Uctivani
model Buddhy a JeziSe v buddhismu a kiestanstvi predstavuje jasné priklady
sou¢asn¢ho modléfstvi zalozeného na pfehnané lésce k ctnostnym lidem a jejich
chvile. Vzhledem k nebezpeti, jaké se skryva v nadmémé chvale, Prorok (s)
piikazal svym spole¢nikiim a muslimiim obecné, aby ho nechvalili vice, nez si
skute¢ng zaslouZi. “Umar ibn al-Chattdb vypravél, Ze Prorok (s) pravil:

,,Nel_zychvalujte mne pFehnané, tak jako to délaji kiestané s JeZisem, synem
Marie, protoZe jsem jen sluzebnik, a proto mne nazyvejte sluzebnikem
Alldhovym a Jeho Poslem (‘abdullah wa rasuluh.) “#

259/ Druhy nicejsky koneil (787 n.L) oficialng schvalil uctivani ikon (symbolickych posvé&cenych
f)brézkﬁ) Jako znameni viry ve viéleni Krista, Podle nich se bozské logos &ili slovo stalo plné lidskym
Jako Jezi§ Kristus, a jako takové mohlo byt znédzorn&no. (Slovnik néboZenstvi, s. 159)

260/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 7, s. 542, &. 838 a s. 545-546, &. 844)
a Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 3, s. 1158, &. 5254).

261/ Tajsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 311.

262/ Uvédi al-Buchéri i Muslim, viz Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 4, s. 435, & 654.
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JelikoZ zvykem kfestantl a zidi té doby bylo stavét svatyné nad udajnymi hroby
proroki a svétcl za ugelem jejich uctivéni, prorok Muhammad (s) tuto zvyklost
odsoudil. Také proklel kohokoli v budoucnosti, kdo by ucinil n€co podobného,
a to aby bylo jednou provzdy jasno, Ze islam je nekompromisné€ proti témto mod-
la¥skym praktikdm, a aby varoval lidi pfed velkym nebezpecim, které se skryva
v nadmérmné chvale t&chto ctnostnych jedinct.

P¥i jiné p¥ileZitosti Prorokova manZelka Umm Salama’® mu vypravéla o chra-
mu se sténami pomalovanymi obrézky, ktery vidéla v Etiopii. Prorok (s) na to
zareagoval:

.. Kdyz mezi témito lidmi zem¥e nékdo ctnostny, postavi mu nad hrobem
svatyni, kde ho budou uctivat, a tu svatyni pomaluji podobnymi obrazky.
v Alléhovych ocich jsou témi nejhorsimi tvory z celého stvoreni. “*%

Méli bychom dodat, e jeji zminka o pomalovaném kostele pfisla ve chvili, kdy
Prorok (s) leZel na smrtelné posteli, a jeho slova o stavitelich svatyii, Ze jsou
,nejhorsimi z celého stvoteni,” jsou dikazem toho, Ze jejich zvyklosti jsou viem
muslimiim bez vyjimky ptisné zakdzany. Diivodem tak ostrého odsouzent ze stra-
ny Proroka (s) je to, Ze ve své formé uctivani spojili dva hlavni zdroje modlafstvi:
posvécovani hrobil a vytvafeni obrazi k uctivani.’® Oba tyto &iny pravidelné
vedou k $irku, jak je patrné z pfib&hu o modlach z dob proroka Noeho.

Omezeni tykajici se navstév hrobu

Skutednost, Ze uctivani hrobil bylo jednou z poslednich véci, pfed kterymi Prorok
(s) varoval pted svym odchodem z tohoto svéta, nasvédCuje, Ze se tato zvyklost
stane vaZnou zkoukou celého isldmského naroda. V zagatcich isldmu Prorok
(s) svym stoupenciim zakazal dokonce i navstévu hrobii, a tento zdkaz byl zru-
$en teprve tehdy, aZ v nich zapustila pevné kofeny vira v Alldhovu jedine¢nost
(tauhid). Prorok (s) podle vypravéni prohlasil:

263/ Umm Salama se piivodn& jmenovala Hind bint Abi Umajja a poch4zela z kmene QurajSovei.
Spolu se svym manelem Abti Salamou utekla do Etiopie pred perzekuci ze strany qurajSovskych
pohanti, pozdéji se ptest&hovali do Mediny za Prorokem (s). Kdy# jeji manZel zemfel ve ¢tvrtém roce
po piestéhovani, vzal siji za Zenu Prorok (s). Umm Salama pattila k nejvzd&lan€jsim Zenam své doby
aislamské pravo vyutovala i po Prorokové smrti, dokud neumiela v roce 684 n.1. (roku 62 islamského
kalendéte). (Ibn al-D¥auzi, Sifa as-Safwa, Kéhira: Dar al-Wa'i, 12. vyd., 1970, sv. 2, 5. 40-42)

264/ Vypravela ‘Aita, zapsal al-Buchéri (Sakth al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 1,s. 251, & 419asv. 2,
s. 238, &. 426) i Muslim (Sahth Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 268, €. 1076).

265/ Takto je Ibn Tajmijja citovan v Tgjsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 321.
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., DFive jsem vdm zakazoval navstévovani hrobi, ale nyni byste je méli
navstévovat, vidyt ndm p¥ipominaji Onen svét. “%

Navzdory tomuto povoleni Prorok (s) stanovil uréitd omezeni tykajici se nav§tévo-

van{ hrobu, aby zabranil nezadoucimu uctivani hrobil v pozdéjsich generacich.

A. Prvni piekazkou, kterd ma znemozZnit uctivani hrobi, je naprosty zdkaz for-
malni modlitby na hibitovech, a to bez ohledu na zdmér. Abt Sa‘id al-Chudri
citoval tato Prorokova slova:

., Celd zemé je mesitou (mistem k uctivani), kromé h#bitovii a toalet. “*”
Ibn ‘Umar vypravél, Zze Prorok (s) také fekl:
., Modlete se ve svych domech a nedélejte si z nich hibitovy. “**

Doma se doporuéuje provadét dobrovolnou modlitbu, aby méla rodina ptiklad.
Kdy# se doma nikdo nemodli, domov pak pfipomina htbitov, kde neni modlitba
povolena. A¢koli modlitba k Alldhovi na hbitové neni sama o sob¢ §irk, neve-
domi lidé mohou pod satanovym vlivem usoudit, Ze se na hibitovech modlime
k mrtvym, a nikoli kvili nim. Z toho divodu byla tato cesticka vedouci k mod-
lafstvi rozhodné zahrazena. P¥i jedné pfileZitosti si druhy chalifa, ‘Umar ibn
al-Chattab, v§iml, Ze se jeden z Prorokovych spole¢nikd, Anas ibn Mélik, modli
pobliz hrobu, a tak na néj zavolal: ,,Hrob! Hrob!“?%

B. Druha piekazka byl Prorokiv zakaz imyslné modlitby ve sméru hrobil, protoZe
takovy ¢in si mohou pozdg&jsi generace vykladat jako modlitbu sméfovanou ptimo

k mrtvym predkiim. Abu Marthad al-Ghanaui vypravél, Ze Prorok (s) pravil:

,.Nemodlete se smérem k hrobiim a nesedte na nich. “*"’

266/ Vypravél Burajda ibn al-Husajb a zapsal Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 463—464,
¢. 2131), Abt Dawid (Sunan Abu Ddwud, angl. piekl., sv. 2, s. 919, &. 3229), an-Nasa'i, Ahmad
a al-Bajhaqi.

267/ Uvadi at-Tirmidzi a Abu Dawad (Sunan Abi Ddwiid, angl. ptekl., sv. 1, s. 125, & 492) a Tbn
Madza,

268/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 2, s. 156, &. 280) a Muslim (Sahih
Muslim, angl. vyd., sv. 1, 5. 376, &. 1704).

269/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arab.-angl. vyd., sv. 1, s. 251, & 48). Tyto hadisy rovn&z
potvrzuji, ze Prorokiiv zdkaz modlitby na hibitovech nebyl uéinén z toho diivodu, Ze jde o ritualng
necistd (nadzis) mista. Hroby proroki jsou &isté, nebot’ podle Proroka (s) Alldh nedovolil zemi, aby
stravila jejich t&la. Proto Prorok odsoudil kiest’any a Zidy za uctivani hrobi jejich svétch nikoli kvali
tomu, Ze by $lo o ne€ista mista, ale kvili tomu, Ze se jedna o projev Sirku &ili polyteismu.

270/ Zapsal Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 460, &, 2122), Abt Dawud (Sunan Abi: Dawiid,
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C. Neni povolena ani recitace Koranu na hibitovech, jelikoZ neni znamo, Ze by
tak &inil Prorok (s) ani nikdo z jeho spoletnikii. Ditkazem je “AiSina otazka, ve
které se ptala, co m4 dé&lat pfi navitévé hibitova, a Prorokova odpoveéd znéla, ze
mé fict pozdrav miru (saldm) a Fict prosebnou modlitbu (du ‘d) — nefikal ji, Ze
by méla recitovat prvni ani jinou stru &ili kapitolu Kordnu.*” Abti Hurajra také
vypravél, Ze Prorok (s) pravil:

., Nedélejte ze svych domovii hroby, nebot satan uprchne z domu, v némz je
étena druhd kapitola Kordnu, sura al-baqgara. TH

Tento i daldi podobné vyroky vedou k zavé&ru, Ze se na hibitovech Koran Cist
nema. Recitaci Koranu se doporuéuje provadét doma, protoZe je zakazano dglat
z domova hibitov, kde se nikdy nerecituje.””

D. Prorok (s) zakézal také malovani hrobti na bilo, stavéni budov nad nimi,?’™*
psani nédpist na nich®” & jejich vyvySovéni nad troveii povrchu zem&.”"® Také
piikézal, 7e kazda podobna struktura postavend nad hrobem musi byt zbourana

angl. prekl, sv. 2, 5. 917, & 3223), an-Nasd'{ a [bn MadZa. Tento zdkaz se tyka i prosebnych modliteb
(du ‘4) konanych smérem k hrobiim, protoZe Prorok (s) konstatoval, e i du ‘4 je akt uctivani (uvadi
al-Buchari v al-Adab al-Mufrad, Aba Déwid v Sunan Abit Ddwiid, angl. prekl., sv. 1, s. 387, &. 1474,
at-Tirmidzi a Ibn Médza). Prosebné modlitby du ‘¢ by se m&ly konat ve stejném sméru jako formalni
modlitba saldt, tj. smérem k Mekee.

Pozndmia: M&li bychom dodat, Ze v islamu se pohfebni obfady nekonaji na hibitovech, ale v modli-
tebnim aredlu stojicim stranou a uréeném pro velka shromaZdéni, anebo v mesitach. A protoze je t€lo
umisténo pred shromazdénim, pt{imo pred imdmem &ili tim, kdo vede spoletnou modlitbu, pohfebni
modlitba (saldtul-déandza) neobsahuje z4dné uklandni (ruki ‘) ani prostraci (sudzud), aby v nikom
nevznikl mylny dojem, %e modlitba se kond k mrtvym, a ne pouze kviili nim, jak je to jasné ze slov
modlitby.

271/ Nésir ad-Din al-Albani, Akkdm al-Dzand ‘iz (Bejrit: al-Maktab al-Islami, 1. vyd., 1969), s. 191.
Text prosebné modlitby zni nasledovng: , As-saldmu ‘ald ahlid-Dijari min al-Mu 'minin wal-Musli-
min jarhamulldhu al-Mustagdimina minnd wal-Musta"chirin wa innd in $& Alldhu bikum IGhiqun.
Mir s véficimi a muslimy mezi obyvateli téchto obydli. KéZ je Allah milostiv k t€m, kdo zesnuli
pied némi, i k tém, ktef{ zemfou po nds. Dé-1i Alldh, setkdme se.” (Sahih Muslim, angl. piekl., sv. 2,
s. 461462, &. 2126).

272/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 377, & 1707), at-Tirmidzi a Ahmad.

273/ Pokud jde o recitaci siry Jdsin (8. 36), neexistuje vyrok, ktery by potvrzoval jeji recitaci na
hibitovech, a vyrok o jeji recitaci nad umirajicimi je neautenticky (da ‘#f). Viz dhkdm al-DZand iz,
s. 11 as. 192, pozn. pod &arou ¢&. 2.

274/ Vypravél Dzibir a uvadi Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv. 2, 5. 459, &. 2116), Abt Déwnid
(Sunan Abi Déwid, angl. ptekl., sv. 2, s. 216-217, &. 3219 a 3220).

275/ Vypravél Dzabir a uvadi Abl Dawid (Sunan Abi Ddwid, angl. ptekl, sv. 2, s. 216, & 3219)
a an-Nasd'l.

276/ Vypravél Dzabir a uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 459460, &. 2116), Aba
Déawtd (Sunan Abii Dawnid, ang). pieKl., sv. 2, s. 216, &. 3219) a an-Nasa'{.
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a hroby maji byt srovnany na droveni zeme. ‘Ali ibn Abi Talib vypravél, Ze mu
Prorok (s) porugil zlikvidovat v§echny modly, na které narazi, a zarovnat na tiro-

veti okolni pldy vSechny hroby, které jsou vy35i nez vyska lidské dlang.?”’

E. Prorok (s) vyslovng zakazal stavéni megit nad hroby. Jeho manzelka ‘Ai3a
vypravéla, ze kdyZ Posel Allahiiv (s) umiral, pfitahl si sviij pruhovany plast’ pies
tvar a fekl:

»Necht’ Allah prokleje Zidy a kifestany za to, Ze ucinili z hrobii svych
prorokii mista k jejich uctivani. “?7

F. Za ucelem zabranéni v uctivani hrobd Prorok (s) zakazal také kazdoroéni Ci
sezonni setkani dokonce i kolem jeho vlastniho hrobu. Abi Hurajra citoval tato
jeho slova:

., Nedélejte z mého hrobu misto oslav (‘id) ani ze svych domovi hitbitovy
a proste Allaha, aby mi poZehnal, at vz se nachdzite kdekoli, protoze to ke
mné dojde. *"*

277/ Uvadi Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, 5. 459, &. 2115), Aba Dawtd (Sunan Abi Dawid,
angl. prekl, sv. 2, 5. 914-915, &. 3212), an-Nasa'{ a at-Tirmidzi. Text tohoto hadisu vypravi Abu
al-HajjadZ al-Asadi a stoji v ném, ze mu ‘Ali ibn Abi Talib fekl: ,Mam t& vyslat, jako mne vyslal
Allahiiv Posel? Abys znetvotil viechny sochy a obrazy v domech a abys srovnal se zemi viechny
vyvySené hroby.

Pozndmka: Tyto hadisy v mnoha muslimskych zemich zjevné upadly do zapomnéni, protoZe jejich
hibitovy jsou plné nejriznéjsich staveb postavenych nad hroby, ¢imz zdej3i muslimové imituji jiné
nérody. V nékterych zemich, naptiklad v Egypté, pfipominaji hibitovy celd mé&sta s narysovanymi
ulicemi. Hrobky jako obydli mrtvych ptipominaji domy, a to do takové miry, Ze v n&kterych mistech
se do nich vloupavaji chudi 1idé, aby v nich trvale Zili. Na zékladg tohoto i jinych hadisi plati, Ze by
mély byt zni¢eny nejen tyto hrobky, ale i mauzolea jako TadZ Mahal v Indii, mauzoleum vystavéné
nad zakladatelem Pékistdnu Muhammadem Alim DZinnou v pékistinském KarAgi, hrobka samozva-
ného Mahdiho v Siid4nu, hrobka Sajjida al-Badawiho v Egypt& atd. Tento krok by také zrusil funkeci
straZci ¢€i spravel téchto chramd, ktefi Ziji ze §t&drych daril navstévniki t&chto mist, ket v&H, Ze
St&drost projevend vili témto striZclum napomtiiZe efektivit® jejich modliteb ke svatym a tedy zaruéi
Zadouci vysledek.

278/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, sv. 1., s. 255, &. 427), Muslim
(Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 269, &. 1082), Aba Dawud (Sunan Abi: Dawiid, angl. vyd., sv. 2,
s. 917, &. 3221) a ad-Dérimi.

279/ Uvadi Abt Dawtid (Sunan Abii Dawuid, angl. ptekl., sv. 2, s. 542-543, &. 2037) a Ahmad. Jsou-li
zakdzdna kazdoro&ni setkdni u Prorokova hrobu, pak hromadn setk4ni a oslavy konané u jinych pfi-
lezitosti, jako tfeba narozenin, v chramech vybudovanych nad hroby takzvanych svétct, se nachazeji
uZ zcela mimo udeni islimu. NejenZe by tyto chrémy mély byt srovniny se zemd, jak nasvédéuje
Prorokiiv ptikaz citovany Etvrtym ctnostnym chalifou ‘Alim, ale navic by mély byt zrufeny i tyto
oslavy a svitky.
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G. Vydéavat se na cestu, jejimz cilem je navitéva hrobu, je také Prorokem (s)
zakéazano. Tato zvyklost tvoti zaklad modlafskych pouti v jinych naboZenstvich.
Abu Hurajra a Abt Sa‘id al-Chudri vypraveéli, Zze Posel Allahav (s) pravil:

., Necestujte nikam, kromé i mesit — do meSity al-Hardm (Ka‘by v Mekce),

do Poslovy mesity v Mediné a do mesity al-Aqsé v Jeruzalémé. “?*°

Kdyz se Abd Basra al-Ghiféri vracel z cest, potkal ho Abu Hurajra, ktery se jej
zeptal, odkud jede. Abu Basra odvétil, Ze se vraci z at-Tum, kde se pomodlil.
Abu Hurajra pravil:

., Kdybych té jen byval zastihl pred odjezdem! VZdyt jsem na viastni usi

slySel, jak Posel Allahiiv prohldsil: ,Necestujte jinam nez do t#i mesit... ““*!

Uctivani na hrobech
Ibn Mas*ud vypravél, Ze Prorok (s) pravil:

.» Nejzkazenéjsi z celého lidstva jsou ti, kteri budou naZivu, aZ nastane

Soudny den, a ti, kteri ucini z hrobi: mista k uctivani. «*5

Dzundub ibn ‘Abdillah vypravél, Ze pét dni pfed svou smrti Prorok (s) pro-
hlasil:

., Tt pFed vami ucinili hroby svych proroku misty k uctivani. Neberte si hrob
p A%
Jjako mista uctivéni, nebot vdm to zakazuji. “**

Pokud jste z ptedchozich hadisi jasné pochopili, Ze uctivani na hrobech je Pro-
rokem zaké4zané, budeme si je§té€ muset definovat, co to znamena ,,uinit hroby
mistem k uctivani®. V arab§tin¢ 1ze z tohoto obratu vydedukovat tfi moZné
vyznamy:

1. Modleni se nebo klanéni na hrobu nebo smérem k hrobu. Modlitby na hrobech
Jjsou vyslovné zakézany ve vyroku od Ibn ‘Abbase, ve kterém Prorok (s) Fika:

280/ Uvadi al-Buchéri (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, sv. 2., s. 157, & 281), Muslim
(Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s, 699, &. 3218) a Abii Dawud (Sunan Abii Ddwiid, angl. vyd., sv. 2,
s. 540, &. 2028), at-Tirmidzi, an-Nasa'{ a Ibn MadZa.

281/ Uvédi Ahmad a at-Tajélasi, al-Alban{ tento vyrok hodnoti jako autenticky. Viz Akham al-Dza-
nd'iz, s. 226.

282/ Uvadi Ahmad.

283/ Uvad Muslim (Sahth Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 269, &. 1083).
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., Nemodlete se smérem k hrobiim a ani na nich, *“**
stejné jako ve vyroku vypravéném Abu Marthadem a zminéném jiz diive,

2. Staveéni mesit nad hroby nebo umist'ovani hrobti do mesit. Stavét mesity nad
hroby je zakdzané na zaklad€ vyroku od Umm Salamy, ve kterém Prorok (s)
vysvétluje, Ze ti, kdo staveji meSity nad hroby, jsou v Allahovych oich t&mi
nejzkazen&j§imi tvory z celého stvoteni. Umisténi hrobu do meSity je zakazano
rovné, a to na zaklads ‘Aisina vypréavéni Prorokova posledniho vyroku:

,»Necht Allah prokleje ndrody, které z hrobu svych proroki délaji
mesity. “*¥

Kdyz nékdo navrhl, aby Proroka (s) pohtbili v jeho mesits, ‘Aisa se postavila
proti tomu v souladu s poslednimi Prorokovymi slovy.

3. Modleni se v meSit€, kde se nachazi hrob. Modlitba v me§ité postavené nad
hrobem je zakdzana, protoze jde o pfirozeny disledek zakazu zabrafiujiciho
lidem ve stavéni me§it nad hroby. Zdkaz cesty nutné zakazuje i jeji cil. Zakaz
stavéni mesit nad hroby ani piikaz stavét je jinde neni samoziejmé namifen proti
samotnému staveéni mesit, protoZe stavéni samo o sobg je pfipustné, Tento zdkaz
se vztahuje k vykondvani modliteb v nich, jelikoZ k tomuto éelu se meSity sta-
vi. Zakaz stavéni meSit na hrobech automaticky obnasi zdkaz konani modliteb
v takovych mesitach.

Mesity s hroby
Tyto mesity se podle svého plivodu déli do dvou druhi:

a) mesita postavend nad hrobem, a
b) meSita, do niZ byl umistén hrob aZ po jejim postaveni.

Ve vztahu k modlitb¢ (saldf) v nich pochopiteln€ rozdil neni. V obou ptipadech
je tam modlitba zavrzenihodna, pokud je hrob ignorovén, a vyloZené zakézan,
pokud jde o imyslny hrob. Metoda népravy takové mesity se vak lisi podle
Jejiho plivodu:

1. Mesita vystavénd nad hrobem musi byt zbofena a hrob musi byt zarovnéan se
zemi, ma-li nad sebou néco postaveného. Jelikoz §lo ptivodné o hrob a ne mesitu,
mél by byt navracen do plivodniho stavu.

284/ Uvadi at-Tabarani.

285/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, sv. 1., s. 255, 8. 427 asv. 2,s.232,
¢. 414), Muslim (Sakih Muslim, angl. vyd., sv. 1, s. 269, &. 1082), Abt Dawid (Sunan Abii Dawiid,
angl. vyd., sv. 2,s. 917, & 3221) a Ahmad.
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2. Mesita, do niZ byl umist&n hrob, by méla zlistat nedotena, ale hrob by mél
byt odstran&n. V tomto p¥ipadé byla mesita pivodné mesitou a ne hrobem, a proto
by méla byt navracena do svého piivodniho stavu. :

Proroktv hrob

Ptitomnost Prorokova hrobu v jeho megité v Mediné nemiiZe ospravedInit umis-
tovani t&l i do jinych megit ani stavéni mesit nad hroby. Prorok (s) nikomu nepfi-
kazoval, aby byl pochovén ve své mesitg, ani ho tam nepochovali jeho spolegnici.
Prorokovi spoleénici se moudfe vyhnuli pohibeni Proroka na mistnim hibitové ze
strachu, Ze by pH3ti generace zadaly na tomto hrobu pfili§ Ipét. “Umar, osvobo-
zeny otrok z Ghafry, vypravél, Ze kdyZ se Prorokovi spole¢nici shromaZzdili, aby
se rozhodli ohledné Prorokova pohibu, jeden z nich fekl: ,,Pohibéme ho tam, kde
se modlival. Ab{ Bakr namitl: ,,KéZ nas Alldh ochrani pfed tim, abychom z n&j
d&lali modlu k uctivani. Jini fekli: ,,Pohibéme ho v al-Bagi‘ (hibitov v Meding),
kde jsou pohtbeni i jeho bratti muhddzirini, kteti se s nim prist€éhovali z Mekky.“
Abtt Bakr opét namitl: ,,Poh¥beni Proroka na hibitové al-Baqi‘ je nezadouci,
protoZe by tam za nim mohli chodit lidé a hledat u néj uto¢iste, coz viak sméji
hledat pouze u Allaha. KdyZ ho tam pochovame, poru§ime toto Alldhovo pravo,
i kdyZ budeme Posliiv hrob peglivé hlidat.“ Pak se zeptali: ,,Co tedy radis, Abu
Bakie?* Odvétil: ,,SlySel jsem Alldhova Posla fici:

. Kdyz Allah vzal Zivot vSem svym prorokim, vidy byli pohi'beni tam, kde
zempeli.

Neékdo prohlasil: ,,P¥i Allahovi, tviyj argument je uspokojujici a presvedCivy.“ Pak
kolem Prorokovy postele (v ‘Aising domé) nakreslili ¢4ru a vykopali mu hrob
tam, kde stala postel. ‘Ali, al-‘Abb4s, al-Fadl a Prorokova rodina vzali jeho t&lo
a ptipravili ho k pohibu.?¢

‘Aigin dém byl odd&len od mesity zdi, ve které byly dvefe, kterymi Prorok
(s) vchazel do mesity na modlitby. Spoleénici tento vchod zapecetili, aby zcela
oddélili jeho brob od megity. Tim padem se tehdy k hrobu dalo vejit jedin€ zvenét,
nikoli z mesity.

Za vlady druhého chalify ‘Umara a tfetiho chalify ‘Uthména doslo k zvétSeni
meSity, avSak oba pe¢livé dbali na to, aby meSita neobsahla ani ‘Aigin dfim, ani
diim kterékoli jiné manZelky Proroka (s), protoZe expanze ve sméru domd jeho
manzelek by automaticky ptipojila k mesit¢ i Prorokiiv hrob. Aviak po smrti viech

286/ Uvadi Ibn ZandZtja a citoval al-Albédni v Tahdhir as-SadZid (Bejrit: al-Maktab al-Islami, 2. vyd.,
1972), s. 13-14.
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Prorokovych spolednikd, ktef Zili v Meding,”’ chalifa al-Walid ibn ‘ Abdul-Malik
(r. 705-715 n.1.) jako prvni roziitil mesitu vychodnim smérem. ‘Aiin dim se stal
soudésti mesity, pfitemZ domy ostatnich manZelek nechal chalifa zbourat. Toto
roziiteni idajné realizoval al-Walidiiv guvernér ‘Umar ibn ‘Abdul-‘Aziz.

Kdyz se ‘Ai§in diim stal souéasti mesity, byla kolem néj postavena vysoka
kruhovi zed', aby nebyl viditelny z nitra medity. Pozdgji byly pfistavény jesté dvé
dali zdi v takovém uhlu ze dvou severnich rohl meSity, aby se zdi potkavaly
a tvofily trojuhelnik. To mélo zabranit lidem v tom, aby se stavéli smérem piimo
k hrobu.?®

O mmnoho let pozdéji byla na stfechu piistavéna zelend kupole, a to ptimo nad
Prorokovym hrobem.”® Hrob byl pozdé&ji obkrouZen mé&dénou kleci s dvefmi
a okynky a zdi hrobu byly potaZeny zelenym suknem. Navzdory témto barié-
ram oddélujicim Prorokiv hrob od vnitfku meSity jde o chybnou volbu, kterou
je zapottebi napravit. Opét by kolem né&j mély byt vztyéeny zdi, aby ho zcela
oddé&lily od mesity a nikdo se nemohl modlit jeho smérem a nemohl jeho hrob
zevnitf me§ity navstivit.

Modlitba v Prorokové mesité

Zakaz konani pravidelné modlitby (saldf) v mesitach s hroby plati na viechny
mesity kromé& Prorokovy. Tato vyjimka plyne z velkého mnoZstvi pozitiv, jeZ
obnasi modlitba v této mesité a jeZ Z4dn4 jind mesita obsahujici hrob neptinas$i.”*

Prorok (s) sam poukézal na tuto jeji zvla§tni vlastnost, kdyZ prohlasil:
,, Necestujte nikam nez do téchto t7i mesit — do Allahova Domu cili Ka by
v Mekce (al-Masdzid al-Haram), do meSity al-Aqsa v Jeruzalémé a do mé

mesity v Mediné, “**

Také pravil:

287/ Poslednim Prorokovym spoleénikem, ktery zemiel v Meding, byl Dzébir ibn Abdilldh, Zemfel
tam roku 699 n. 1. béhem vlady chalify ‘ Abdul-Malika (vladl 685-705 n.l.).

288/ Vypravél al-Qurtubi a citovano v Tagjsir al- ‘Aziz al-Hamid, s. 324.

289/ Sultdn Kalawiin as-Saléhi postavil prva{ kupoli v roce 1282 n.1. a na zeleno ji poprvé namalovali
z prikazu sultina ‘Abdul-Hamida v roce 1837 (viz Ali Hafiz, Kapitoly z historie Mediny, DZedda: Al
Madina Printing and Publication Co., 1. vyd., 1987, s. 78-79).

290/ Neni pravda, ze by prorok Izmael a jeho matka nebo kterykoli jiny prorok byli pochovani na
otevieném prostranstvi v Ka‘bé& nazyvaném ,,HudZr Isma‘il®,

291/ Vypravél Abt Hurajra a uvadi al-Buchdri (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydéni, sv. 2.,
s. 157, €. 281), Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 699, &. 3218) a Abu Dawid (Sunan Abu
Dawid, angl. vyd,, sv. 2, s. 699, &. 3218).
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wJedind modlitba v mé mesité je lepSi nez tisic modliteb kdekoli jinde,
kromé Alldhova Domu v Mekce. “*%*

Casti své megity dokonce prisoudil zvlastni vyznam:

,» Oblast mezi mym domem a mou kazatelnou je zahradou ze Zahrad
Rdje. “?%

Kdyby modlitba v Prorokoveé megité byla povaZovéna za neZadouct, pozitiva této
mesity by byla negovana a udinilo by ji to rovnocennou s ostatnimi megitami.
Stejné jako je modlitba obecné zakdzana v uritou dobu a je zéroveti povolen,
ma-li sviij urcity tcel (napf. pohfebni modlitba — dfandza) a nejde-li o dobro-
volnou modlitbu, stejné tak je Zddouci i modlitba v Prorokové mesité, diky své
vyjime&né povaze.?®* Kdyby ndhodou byly umistény hroby i do mesity al-Hardm
v Mekce nebo mesity al-Agsd v Jeruzalémé, Allah nas toho chrafi, modlitba by
v nich i nadale byla Zadouci vzhledem k vyjimeénym vlastnostem téchto mist
a jejich cestnému postaveni z pohledu Allaha.

292/ Uvadi al-Buchdri (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, sv. 2., s. 157, &. 282) a Muslim
(Sahih Muslim, ang). vyd., sv. 2, 5. 697, &. 3209).

293/ Uvadi al-Buchari (Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydéni, sv. 3., s. 6162, &. 112) a Muslim
(Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 2, s. 696, &, 3204).

294/ Tahdhir as-Sdadzid, s. 196-200.
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ZAVER

Opravdova vira, akceptovana Allihem, se musi zakladat na tauhidu &ili vite v Jeho

jedinegnost, opro§téné od veskerych stop Sirku neboli piidruZovéani k Nému, jak
je uvedeno v Koranu a hadisech a jak podrobng vysvétlujeme v piedchézejicich
kapitolach. Jakékoli jind praxe pfedstavuje projev modlafstvi anebo neviry, a to
bez ohledu na to, jak upFimné ti, kdo k Alldhovi stav&ji jiné na rovei, vyznavaji
svoji viru v N&j nebo jak Sikovng odivodiiuji své neposvécené zvyklosti. Alldhova
jedine¢nost musi ziistat zachovéna na duchovni, intelektualni a prakticky kazdé
\rovni lidského Zivota, na niz chceme pot&sit Allaha. Monoteismus, pfineseny
Alldhovymi proroky, neni jen pouhou teorii slouzici k potéSeni filozofh ¢&i vifeni
emoci, ale pragmatickym planem lidské existence v odevzdani se do vile Vie-
mohouciho Allaha. Vyznam této skuteénosti spocivé v ticelu lidského stvofeni.
Allah pravil (ve vyznamu):

LA dziny a lidi jsem jedin& proto stvofil, aby Mne uctivali.” (Koran 51:56)

Nicméné stvoeni &lovéka je samo o sobé projevem Alldhovych dokonalych viast-
nosti a privlastki, Je Stvotitelem (al-Chalig), a tak byl Elovék pfiveden k Zivotu
z nebyti. Je Milostivym (ar-Rahman), a tak byla ¢lovéku dana potéseni tohoto
svéta. On je Moudrym (al-Hakim), a proto zakazal latky a skutky, které skodi
&loveku, a povolil mu ty, které mu nedkodi. Je Odpoustéjicim (al-Ghafur), a tak
odpousti tém, kdo se k Nému navraceji v upfimném pokani. Abu Ajjub a Abi
Hurajra spoleéné vypravéli, Ze Prorok (s) pravil:

, Kdybyste nepdchali h¥ichy, Allah by vds odstranil z povrchu zemského
a nahradil by vds jinym lidem, ktery by hFichy pdchal, prosil by Alldha
o odpusténi a On by jim odpoustél. "*”

Podobné i ...viechny bozské ptivlastky jsou, z Alldhovy viile, patmé ve stvofeni
&lovéka. Na druhé strané je fakt, Ze ¢lovek uctiva Alldha pro své vlastni dobro,

295/ Zapsal Muslim (Sahih Muslim, angl. vyd., sv. 4, s. 1436-1437, &. 6620-6622).
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protoZze Allah lidské uctivani nepotfebuje. Pti uctivani Allaha si ¢lovék uvédomu-
je sviij materialni i duchovni potencial pro viechny aspekty dobra, a tak ziskava za
odménu véény pobyt v Réji na konci této kratké pozemské pouté. ZboZny zptisob
Zivota, islam, je tedy prostiedkem, jak pfemeénit kazdy lidsky skutek, nezavisle
na tom, jak nedtileZity nebo svétsky se miiZe jevit, na akt uctivani. Museji byt pfi
tom splnény dvé zakladni podminky:

1. Tento akt uctivani musi byt védomé vykonan pro potéeni Allaha samot-
ného.

2. Musi byt také proveden v souladu se sunnou Alldhova Posla (s).
Jak Alldh pfedepsal, lidsky Zivot miiZe byt cely proZit ve sluzbé Alldhovi:

+Rci (Posle Allahav): ,Véru modlitba ma, obfady mé (uctivani, pInéni Allahovych
pfikazd a konani dobra), Zzivot mdj i smrt ma nalezi Allahovi, Panu vSech svétd.”
(Koran 6:162)

Nicméné takovy stav lze dosdhnout pouze poznanim tauhidu &ili pochopenim
Jedineénosti Alldha a opatrnym a védomym aplikovanim tauhidu do Zivota
na zdkladé metodologie, kterou uéil posledni Allahiiv prorok, Muhammad ibn
‘Abdullah (s).

Proto je povinnosti kazdého uptimného véficiho v Allaha odloZit své kulturni
zvyklosti a emo¢ni vazby k roding, kmeni ¢&i narodu, a osvojit si funk&ni znalost
tauhidu, tohoto zakladu viry. Nebot' pouze skrze aplikaci tohoto poznani &loveék
miiZze dosahnout spasy.

136

BIBLIOGRAFIE

Abdul-Wahhéb, Sulajman ibn, Tajsir al-‘Aziz al-Hamid, Bejrit: al-Maktab al-
Islami, 2. vyd., 1970.

Albani, Nasirud-Din al-, 4hkdm al-DZand ‘iz, Bejrit: al-Maktab al-Islami, 1. vyd.,
1969.

Albani, Nasirud-Din al-, Muchtasar al- ‘Uli. Bejrat: al-Maktab al-Islami, 1. vyd,
1981.

Albéni, Nasirud-Din al-, Sahih Sunan at-Tirmidzi, Rijid: Arab Bureau of Educa-
tion for the Gulf States, 1. vyd., 1988.

Albani, Nésirud-Din al-, Silsilah al-Ahddith as-Sahihah, Kuvajt: ad-Dar as-Sala-
fija, 2 Ammén: al-Maktabah al-Islamija, 2. vyd., svazek 4, 1983.

Albani, Nasirud-Din al-, Tahdhir as-Sddzid, Bejrit: al-Maktab al-Islami, 2. vyd.,
1972.

Ali, A. Jusuf, Kordn (The Holy Qur’an), pteklad do angl. Bejrit: Dér al-Qur’an
al-Karim, bez datace.

Arberry, A. 1., Muslimsti svati a mystici (Muslim Saints and Mpystics). London:
Routledge and Kegan Paul, 1976.

Asqaléni, Ahmad ibn ‘Ali ibn HadZar al-, Tahdhib at-Tahdhib, Hyderabad,
1325-1327.

Ag‘ari, Abdul-Hasan *‘Ali al-, Magdldt al-Isldmijin, Kéhira: Maktaba an-Nahda
al-Misrija, 2. vyd., 1969.

Afqar, ‘Umar al-, 4/-‘Aqida fi Alldh. Kuvajt: Maktabah al-Falaah, 2. vyd,
1979.

Baghdadi, ‘Abdul-Qahir ibn Tahir al-, 4/-Farq bajn al-Firaq, Bejrit: Dar
al-Ma‘rifa, bez dat.

Bajhagi, Ahmad ibn al-Husajn al-, Kitdb al-Asmd was-Sifat. Bejrt: Dar al-Kutub
al-‘Iimija, 1. vyd., 1984,

Bible (Holy Bible), Revised Standard Version, Nelson, 1951.

Cowan, .M., Slovnik moderni psané arabstiny (The Hans Wehr Dictionary of Mo-
dern Written Arabic), Spoken Language Services Inc., New York, 3. vyd., 1976.

Essien-Udom, E. U., Cerny nacionalismus (Black Nationalism), Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1962.

137



Ghunejman, ‘Abdulléh al-, Sarh Kitdb at-Tauhid min Sahih al-Buchdri, Medina:
Maktaba ad-Dar, 1985.

Gibb, H. A.R., Strucnd encyklopedie isldmu (The Shorter Encyclopedia of Islam),
Ithaca, New York: Cornell University Press, 1953.

Hafiz, Ali, Kapitoly z historie Mediny (Chapters from the History of Madina),
DZedda: Al Madina Printing and Publications Co., 1. vyd., 1987.

Hasan, Ahmad, Sunan Abi Dawid, angl. ptekl., Lahore: Sh. Muhammad Ashraf
Publishers, 1. vydani,1984.

Halsey, William D., ed., Collier’s Encyclopedia, USA, Crowell - Collier Educa-
tional Corporation, 1970.

Hinnells, John, Slovnik ndbozenstvi (Dictionary of Religions), England: Penguin
Books, 1984. =

Hitching, Francis, Krk Zirafy (The Neck of the Giraffe), New York: Ticknor and
Fields, 1982.

Hudzwiri, ‘Ali ibn ‘Uthmén al-, Ka$ al-Mahdzib, ptekl. Nicholson, Londyn:
Luzac, reprint 1976.

Chomejni, Ajatullah Musavi al-, Al-Hukima al-Islamija, Bejrit: at-Tali‘a Press,
arab. vyd., 1979.

Ibn Hanbal, Ahmad, ar-Radd‘ald al Juhmija, Rijad, Dar al Liwa, 1. vyd., 1977.

Ibn Abil-*Ezz al-Hanafi, Sarh al- ‘Agida at-Tahdwijja, Bejrit: al-Maktab al-Isl4-
mi, 8. vydani, 1984,

Ibn Athir, An-Nihdja fi Gharib al-Hadith wa al-Athar, Bejrit: al-Maktaba al-
Islamija, 1963.

Ibn al-DZauzi, Sifa as-Safwa, Kahira: Dér al-Wa‘i, 1. vyd., 1970.

Ibn Tajmijja, Ahmad, 4#-Tauasul wal-Wasila, Rijad: Dér al-Ifta, 1984.

Johnson-Davies, Danys, CtyFicet hadisii iméma Nawawiho (An-Nawawi's Forty
Hadith), angl. ptekl., Damasek, Syrie: The Holy Koran Publishing House,
1976.

Khan, Muhammad Mubhsin, Sahih al-Buchdri, arabsko-anglické vydani, Rijad:
Maktabah ar-Riyaad al-Hadeethah, 1981.

Lane, Edward William, Arabsko-anglicky lexikon, Cambridge, Anglie: Islamic
Texts Society, 1984,

Mandhur, Muhammad ibn, Lisd al- ‘Arab, Bejriit: Dér Sadir, bez datace.

Muhammad, Elijah, PFiSel nd§ spasitel (Our Saviour Has Arrived), Chicago:
Muhammad’s Temple of Islam no. 2, 1974.

Muzaffar, Muhammad Rida al-, Vira v §i ‘itsky. islam (Faith of Shi‘a Islam),
USA: Muhammadi Trust of Great Britain and Northern Ireland, 2. vydani,
1983.

Philips, Abti Amina Bilal, Ibn Tajmijjiv esej o dZinech (Ibn Taymeeyah's Essay
on the Jinn). Rijad: Tawheed Publications, 1989.

Rahimuddin, Muhammad, Muwatta Imam Malik, angl. piekl. Lahore: Sh. Mu-
hammad Ashraf, 1980.

138

Reader’s Digest Great Encyclopedic Dictionary. New York: Funk and Wagnalls
Publishing Co., 10. vyd., 1975. .

Reese, W. L., Slovnik filozofie a naboZenstvi (Dictionary of Philosophy and Re-
ligion). New Jersey: Humanities Press, 1980.

Rizvi, Sajed Said Achtar, Isldm, Teheran: A Group of Muslim Brothers, 1973.

Siddiq, Abdul Hamid. Sahih Muslim, angl. ptekl., Lahore: Sh. Muhammad Ashraf
Publishers, 1987.

Sahrast4ni, Muhammad ibn ‘Abdul-Karim a§-, Al-Milal wan-Nihal, Bejrit: Dar
al-Ma‘rifa, 2. vyd., 1975.

Tabari, Ibn DZarir at-, DZdmi ‘al-Bajdn ‘an Ta 'wil al-Qur 'én, Egypt, al-Halabee
Puiblishing Co., 3. vyd., 1968. ,

Wakil, ‘Abdur-Rahméan al-, Hddhihi Heja as-Sufija, Mekka: Dar al-Kutub
al-‘Tlmija, 3. vyd., 1979.

Wilson, Colin, The Occult, New York: Random House, 1971.

Zirikli, Chajruddin az-, A4/-4l‘dm, Bejrit: Dar al-‘Ilm lil-Mal4jin, 7. vyd., 1984.

139



SLOVNIiK DULEZITYCH ARABSKYCH POJMU

‘abd — otrok, sluzebnik.

djatu I-Kursi — ,,ver§ trinu“. Je to 255. ver§ v sufe al-bagara, velmi komplexni
vers opisujici jedineCnost Allaha a n&které z Jeho velkolepych vlastnosti.

Allahu akbar — Allah je vétsi (neZ cokoliv).

al-mu ‘awwidzatdn — posledni dvé kapitoly neboli siry Koranu (sura al-falag
a sura an-nds). Sviij nazev ziskaly podle toho, Ze je recitujeme, kdyZ u Alldha
hledame uto¢isté a ochranu.

al-Qadir — Viemohouci, atribut Alldha.

‘Arafa—nazev planiny blizko Mekky (asi 25 km na vychod), kde poutnici konajici
velkou pout’ musi stravit alespoit ¢ast dne 9. dzti 1-hid*dZa. Tomuto dni se
rovnez fikd Den ‘Arafa.

ar-Rahim — Smilovny, atribut Alldha

ar-Rahmdn — Milostivy, atribut Alldha.

ar-rija’ — pfedvadéni se, konani nééeho pro uspokojeni lidi, namisto- &istého
umyslu pot&fit Alldha.

asma’wa s-sifdt — jména a vlastnosti Allaha.

‘asr — odpoledne, nazev odpoledni modlitby, ndzev jedné sury v Koranu.

barzach — doslovné ,rozdgleni, p¥itka, pfehrada“ — mezistav, v némz se &lovék
nachézi mezi svou smrti a vzki{Senim.

bid‘a - inovace, zavadéni novot do 3ari‘i, nepodloZenych Koranem ani sun-
nou.

da ‘if - doslovné slaby; v terminologii Prorokovych vyroki jde o vyrok s chybg-
Jjicim ¢lankem v fetézci vypravé&a.

dirham — nazev penéZni jednotky (mé&ny) v raném obdobi islamu. Dodnes se tak
nazyva ména riiznych nominélnich hodnot v Irdku, Kuvajtu, Libyi, Maroku,
Tunisku a Spojenych arabskych emiratech.

du‘a — prosebna modlitba.

dzikr - pfipominat si, citovat; v islamské terminologii se jim rozumi ptipominani
a recitovani jmen a vlastnosti Allaha, recitace Koranu atd.

dZin — neviditelné stvofeni, nemajici lidskou podstatu, stvotené z ohng. D¥inové
jsou zodpovédni za své skutky. NaleZi k nim i satan.
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fadzr —Gsvit, nazev jedné kapitoly (sury) Koranu (al-fadZr), téZ modlitba konana
pfed vychodem slunce.

fdl — ptiznivé znameni, lidsk4 tendence vidét nékde pifzniva znameni.

Jfard — povinny.

fitra — lidska pfirozenost (pfirozend vira v Alldha), pfirozeny instinkt.

haldt — (duSevni) stavy. V sufismu safisté (s:4ff) zakoueji béhem svych meditaci
rizné dusevni stavy.

hadis — mn. &. ahddis; vyroky, skutky a tradice posledniho Proroka (s).

had?d? — pout’ do Mekky, jeden z péti pilifli islamu. Pro kazdého muslima a mus-
limku je povinnosti vykonat pout’ do Mekky alespoii jednou za Zivot, pokud
toho jsou schopni. Tento ritudl se kond pfesnym zplisobem a v daném Case,
v 12. mésici lunamiho istdmského kalendafe.

haldl - to, co je islamskou legislativou povolené

hardm — to, co je islamskou legislativou zakazané

chajt — naramek z provazku.

chalifa — doslovné zastupce, mistodrzici, mistokral; téZ titul ranych muslimskych
panovniki, nasledniki posledniho Proroka (s).

‘ibdda —uctivani, vzyvani Allaha. Ritualni akty uctivani a skutky konané s imys-
lem poté&sit Alldha.

Iblis — satan.

imdm —zakladni vyznam je ,,ten, ktery stoji vpfedu‘. Miize viak rovnéZ znamenat:
1) ndbozensky vidce, 2) ten, kdo vede spoleénou modlitbu, 3) vzor, pfiklad,
4) navod (viz 11:17), 5) zapis, dokument.

imdn — vira, pifesvédCeni.

isrd’— zazratna noéni cesta posledniho Proroka (s) z Mekky do Jeruzaléma a do
nebe.

kdfir — ten, ktery odmita (zakryva) pravdu a je nevd€éény k milosti Alléha.

kardmdt — jakykoli nadpfirozeny &in provedeny zboZnym muslimem na diikaz
Allahovy ptizné.

Ka'ba — tzv. Allahtiv Dtim, hlavni me§ita v Mekce.

kuffdr — jednotném &isle kdfir; nevétici lidé, kteti neveti v principy islamu a po-
piraji je.

kufr — popirani, nevira.

maqamadt — stavy; v stfistické terminologii se jedna o duchovni etapy, jichZz Al-
lahiiv sluha dosahuje prostiednictvim rozliénych meditaci.

masdZid — meSita, misto specialné uréené pro spoleéné i individualni modlitby
muslimi.

mi ‘rddZ — Prorokovo vystoupéani nebeskymi sférami aZ k triinu Nejvy$siho (‘4rs),
jez se odehralo pied hidzrou, viz Koran 17:1 a Prorokova sunna.

musrikin — modlafi, modlosluZzebnici, polyteisté.

mu ‘dZizat — zazraky; n€které nadpfirozené ¢iny, jimiZ Muhammad (s) dokézal, Ze
je prorokem (srov. hiil proroka MojZise, kterd se promenila v hada).
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mu ‘tazila — skupina lidi siln€ ovlivnénych feckou filozofii, ktefi pfi diikazu.-

dogmat upfednostituji racionalni ¢i logickou argumentaci namisto Koranu
a sunny.

nafs — duse.

gadar — osud, preduréenost Zivota dand Alldhem.

garin — osobni dZin kazdého élovéka.

qijdas — analogie, jedna ze zédkladnich metod dedukce islaimského prava v piipadé
novych, dosud nepoznanych okolnosti.

rabb —timto terminem se oznaduje 1. pan, 2. Zivitel, poskytovatel, opora, chlebo-
dérce a ochrance, 3. panovnik, vladdce neboli Ten, jenz v§e fidi a usmértiuje.

ridZal al-ghajb — mystické &i sufistické terminologii jde o jedince piesvédéené
o tom, Ze jsou Alldhem povéteni fizenim a spravou svéta. ‘

ruh — duse, duch.

rububija — Alldhova vlada.

sahaba — v jednotném ¢isle sahabi; pfimi Zaci a spolecnici posledniho Proroka

().
saldh — druhy pilif isldmu. Povinnad nebo dobrovolnd ritudlni modlitba, téz
prosba.

salam — pozdrav miru.

saum — pust, treti pilif islamu. Je povinnosti kaZdého zdravého dosp&lého musli-
ma (muslimku) drzet pist béhem ramadénu, 9. mésice islimského lunamiho
kalendéte.

sifdr — atributy, vlastnosti.

sihr — kouzlo.

sudZud — prostrace (v modlitb&) pfed Alldhem, uctivéni.

sufisté — mystici. Skupina lidi kladouci diraz na o¢isténi duse prostfednictvim
riznych ritudlnich praktik.

sunna — zvyklosti proroka Muhammada (s), jeho cesta jakoZto Zivotni vzor pro
viechny véfici.

sura — kapitola Koranu. Kordn m4 114 sr.

Sahdda — vyznéni viry, Ze existuje jen jediny Bih — Alldh — a e Muhammad je
Jeho Prorok.

Sari‘a — islamska legislativa, soubor zakont vychézejici z Koranu a Prorokovy
sunny.

Sirk— ptisuzovani boZskosti lidem ¢&i vécem a jejich stavéni na roveri vedle Alldha.
Uctivani jinych misto nebo vedle Alldha, polyteismus.

tabi ‘un — nasledovnici, bezprostfedni nasledovnici a uednici spoleénik posled-
niho Proroka (s).

taghit — doslovné ten, kdo ptekracuje ptedepsané meze; ten, kdo piesahuje meze
dané svym stvofenim. Ten, kdo zpochybiiuje piikdzani od Alldha a nastoluje
ve spole€nosti zplisob Zivota podle svych piedstav.

tafsir — odborny vyklad ver$i Koranu.
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tamima — talisman.

taqua — zboznost. TéZ bohabojnost, chranéni se pfed trestem Allaha, uvédomo-
vani si Alldha.

tariga — doslovn¢ cesta; taktéZ §kola islamského sufismu.

taudf — sedmindsobné obchdzeni kolem Alldhova Domu, Ka‘by, v Mekce. Ob-
chazi se proti sméru hodinovych rucicek.

tauakkul — div€ra v Alldha ve viech zéleZitostech.

tauhid — vira v jedineénost Alldha a Jeho vlastnosti

tijara — hledat znameni v tom, kterym smérem leti vypustény ptak a v jinych
podobnych jevech.

walij — velmi blizky pfitel, spojenec; ochrance; velmi zboZzny muslim. Mn. ¢&.
aulija. '

wusul — dospéni do cile. V sufismu se tak oznacuje faze duchovni cesty, be¢hem
niz svétec splyne s nekone¢nou dusi ¢ili Alldhem.

zakat —kazdoro¢ni povinny milodar (dobro¢innd pomoc, almuzna) ulozeny musli-
movi vlastnicimu n&jaké bohatstvi, zbozi, zeméd¢€lské plodiny, dobytek a jiny
majetek nad stanoveny limit, jim? je pfesné definované minimum, tzv. nisab.
Zakit je jednim z pilift islamu. VySe platby se u riznych druhi vlastnictvi ligi
— podrobnéji se touto problematikou zabyvaji publikace vénované islamskému
pravu. O rozdélovani zakatn hovoii i Koran (9:60).
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2. Dzafar $ejch Idris — Pilife viry. 3. vydani fijen 2004, ISBN 80-903196-3-7.
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DALSi INFORMACE O ISLAMU

B Muslimska obec a Islamsk4 nadace v Praze
Hlavni Islamské centrum
Blatska 1491, 198 00 Praha 9
tel./fax: 281 918 876, e-mail: praha@muslim.cz

B Informacni centrum Islamské nadace v Praze
Politickych véziiii 14 (1. patro), Praha 1
tel.: 224 227 903, e-mail: praha@muslim.cz

B Muslimska obec a Islamska nadace a v Brné
Videtiska 38a, 639 00 Brno
tel.: 543 243 352, fax: 543 243 594
e-mail: brno@muslim.cz

¥ Muslimska obec v Teplicich
U Novych Lazni 1224/10, 415 01 Teplice
tel.: 777 048 128, e-mail: teplice@muslim.cz

B Muslimska obec v Hradci Kralové
Drahofiovského 1175, 500 02 Hradec Krilové
www.hkmuslims.com

B Internetové stranky
http://www.al-islam.cz
http://www.islamweb.cz
http://www.islamweb.sk
http://www.islamonline.net
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